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SCHWERTER zU PFLUGSCHAREN: Was als politische Vision bei Micha 4, 1-3 (und
parallel bei Jesaja 2, 2-4) lange Zeit vergessen war; was durch den Bildhauer Wut-
schetitsch in Erz gegossen und von den Sowjets 1961 der Uno geschenkt, kaum schon
neuen Glauben weckte; was im gleichen Jahr beim Amtsantritt Prasident Kennedys als
hoffnungsvolles Programm erklang, aber alsbald durch amerikanische Napalmbomben
in Vietnam Liigen gestraft wurde; was endlich junge DDR-Biirger in der Form eines
-Aufnihers zum riskanten Bekenntnis ihres Friedenswillens gegen gesteigerte Militari-
sierung gemacht haben; das Wort von den Schwertern, die zu Pflugscharen werden, ist
schon Jahre zuvor in acht Amerikanern Fleisch und Blut geworden.

~ Diese Gruppe, die ihre ganze Existenz und Freiheit zur bewufiten und spektakuliren
Herausforderung der Super-Zerstdérungsmacht ihres eigenen Landes aufs Spiel setzte,
hat sich «die Acht von der Pflugschar» (Plowshares Eight) benannt und damit dem
Wort uralter Friedenssehnsucht neues Leben eingehaucht. Zwei Mitglieder vor allem'
sind zu Symboltrigern geworden, die Briider Daniel und Philip Berrigan. Aus Anlaf
einer fiir die Woche vom 17.-25. Mai-angekiindigten Tournee der beiden durch die
Bundesrepublik (vgl. nichste Seite) seien sie hier mit einigen Ausschnitten aus jiingeren
und dlteren Selbstzeugnissen vorgestellt. Denn mogen ihre Aktionen schon weitherum
bekannt sein, ihre Herkunft, ihr geistiger Hintergrund und ihre eigene Deutung der
Vorgédnge miifiten immer neu mitbedacht werden.

Pflugscharleute Gebriider Berrigan

Uber die Wurzeln seiner heutigen Taten und Gesinnung #uBerte sich Dariel, als er sich
vor einem Jahr vor Gericht dafiir zu verantworten hatte, daf er (mit den sieben andern)
im September 1980 in einer Fabrik der General Electric in King of Prussia, Pennsylva-
nia, zwei Atomsprengképfe beschidigt hatte. Er hielt seine eigene Verteidigungsrede
und antwortete auf die Frage: Warum hast du getan, was du getan hast?

«Diese Frage ... fithrt mich zuriick zu den Jahren, da mein Gewissen geformt wurde,
zuriick zu meiner Familie, die arm war, zu Vater und Mutter, die schlicht lebten, was
sie lehrten. Sie zeigten uns auf vielfiltige Weise, dafl Rechttun heifit etwas tun, weil es
recht ist, daB unser- Gewissen eine Angelegenheit zwischen uns und Gott ist und daf} wir
niemand sonst zu gehorchen haben. Kostbar ist mir die Erinnerung an meinen Vater
und meine Mutter bis auf den heutigen Tag, weil sie ein Leben lebten, das nur Gott ver-
pflichtet war. Sie betrogen niemand. Sie arbeiteten hart fiir ihren Lebensunterhalt. Sie
waren arm, und das allerbeste an ihnen war vielleicht, da} sie mit andern teilten, was
sie hatten. Das war genug Erziehung, denn im Leben eines kleinen Kindes, einem wach-
senden Leben, sind die ersten Schritte des Gewissens so wichtig wie die ersten Schritte
der FiBle. Und sie waren richtungweisend fiir unser Leben, fiir das Leben meiner Brii-
der und fiir das meinige. Es fiihrt eine gerade Linie von ihrer Weltanschauung iiber
unsere Erziehung zu unserer Aktion. Es ist eine geradeund keine krumme Linie.

Das ist der erste Einflufl. Der zweite hat etwas zu tun mit dem Orden, dem der hier
anwesende Zeuge, Bischof Parrilla-Bonilla von Puerto-Rico, und ich angehéren. Als
ich achtzehn war, ging ich von zu Hause weg und trat in den Jesuiténorden ein. Im Mai
werde ich sechzig, und ich bin in meinem ganzen Leben nie etwas anderes gewesen als
ein Jesuit. “

Es gibt heute Jesuiten in ganz Latein-Amerika. Sie sind meine Briider. Sie befinden sich
im Geféngnis. Sie wurden gefoltert. Viele von ihnen wurden ermordet. In unseren reli-
giosen Gemeinschaften hier und in Latein-Amerika sind die Winde voll von Bildern
ermordeter Priester, von eingekerkerten Priestern, von Priestern, die sich einsetzten,
weil sie an etwas glaubten. Und diese Bilder verfolgen mich. Und ich mochte wissen,
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wie ich angesichts solcher Leitbilder meines eigenen Zeitalters,
meines eigenen Alters, meiner eigenen Generation mein Leben
in Lauheit verbringen kénnte.»

LEITBI].DER unter den Altersgenossen im Orden hatte Daniel
nicht erst in jiingster Zeit. Kurz nach dem Zweiten Welt-
krieg hatte er ein Jahr in Frankreich zugebracht und sich dort
fiir die Arbeiterpriester interessiert. Die frithen 60er Jahre sa-
hen ihn wieder unter Franzosen, die noch vom Erbe des Alge-
rienkriegs umgetrieben waren: Fiir viele, zumal jiingere Men-
schen hatte derselbe eine schwere Gewissenskrise mit sich ge-
bracht. Auch der «aufkeimende Materialismus» jener gaullisti-
schen Jahre beschiftigte Daniel. Als dann bald einmal Ameri-
kas Engagement in Viefnam anschwoll, sah er darin ein neues,
noch groteskeres Algerien. Im franzosischen «Exil» reifte sein
Entschluf}, das diskrete Schweigen, das seine Obern daheim lie-
ber gesehen hitten, zu brechen:

«Ich kam 1964 (nach USA) zuriick und war entschlossen, zu
diesem Krieg Nein zu sagen. In den frithen 60er Jahren war ich
sehr eng mit den Kennedys und den Liberalen in ihrem Kreis
verbunden gewesen. Ja ich gehérte mit zu jener Szene und war
ganz gefesselt von der Idee, daf3 die Regierung sich ernsthaft
mit Fillen tiefer Armut und auch mit Gruppenarmut befassen
konnte. Dann kam ich darauf, daf} dies ein totes Geleise, ja
eine Falle fiir mich sei. Ich muBte mich von vielen Freundschaf-
ten und Engagements lésen, um zu dem zu kommen, was ich
als meine Sache und meine Berufung erkannte. Andere Leute,
das sah ich, taten dies nicht, ja nicht wenige, die die Kennedy-
Jahre iiberlebten, arbeiteten spater fiir Nixon. Und davon will
ich reden: Es gibt fiir den amerikanischen Liberalen jede Mog-
lichkeit, sich auch an die grausamsten Formen politischen Le-
bens anzupassen und dies immer noch vor sich selber zu recht-
fertigen. Diese Leute sind heute fiir mich Fremde: unsere
Wege, das ist klar, sind in sehr, sehr verschiedene Richtungen
auseinandergegangen. Schon 1964 riickte ich von einer leidlich
annehmbaren liberalen Haltung zu etwas vor, was ein wenig ge-
fahrlicher war ...» :

Philip kommt aus der Tradition der Josephiten (SSJ), einer
Kongregation, die sich nach dem amerikanischen Biirgerkrieg
der Seelsorge unter den Schwarzen widmete. Sein nonkonfor-
mistisches Gewissen bildete sich im Siiden der USA:

«Ich sah Blut fliefen im Siiden, und ich sah keine Christen, die
dieses Problem iiberhaupt angepackt hitten. Meine Empérung
dariiber steht noch heute in meiner Erinnerung. Ich sah
Schwarze und andere der Wucht dieses Kampfes ausgesetzt,
und ich muBte mich fragen, warum Katholiken und besonders
Josephiten sich nicht mehr fiir sie engagierten. Mir ging auf,
dafl ohne Losung dieser Probleme das Land Gefahr lief, aus-
einandergerissen zu werden. (...) Schliefllich bedeutete das
Wort des Evangeliums von der Bruderschaft mit Christus, daf
einer allen Menschen ein Bruder wird. Aber niemand kann
Bruder sein, bevor er nicht seine Rechte von seiten der Geseli-
schaft und der Einzelnen in dieser Gesellschaft verbiirgt sieht.

' Die Namen der iibrigen Pflugscharleute: Frau Molly Rush, Schwester
Anne Montgomery, John Schuchardt, Carl Kabat (Geistlicher), Elmer
Maas, Dean Hammer.

Voraussichtlicher Reiseplan

Daniel (D) und Philip (P) Berrigan

17.5. D: Hamburg (nachm.); P: Osnabriick (abends) - 18.5. D: Kassel
(abends); P: Hannover {tagsiiber) - 19.5. D & P: Diisseldorf {vorm.) -
20.5. D & P: Diisseldorf (17 Uhr HI. Messe fiir alle Gruppen & Géste) -
21.5. D & P: Bonn (vorm. u. abends) - 22.5. D & P: Hambacher Fest,
nahe Ludwigshafen (ganzer Tag) - 23.5. D: Strasbourg (vorm.); Kon-
stanz {abends)' P: Karlsruhe (vorm.), Niirnberg (abends) - 24.5. D:
Tibingen (abends) - 25. 5. D: Heidelberg (abends); P: Stuttgart/Hospi-
talhof (abends).

! 20.00 Uhr im Bidrgersaal (Organisation: Evang. Studentengemeinde). -
Niheres iiber Ort und Zeit der Zusammentreffen bei den Ortlich veran-

staltenden Gruppen wie Pax Christi, Internat. Versbhnungsbund usw.
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Den Schwarzen fehlte das, und abgeséhen davon herrschte eine
schreckliche konkret rassistische Ungerechtigkeit und ein nicht
minder schreckliches Klima von Unmoral.»

Im amerikanischen Vorgehen in Vietnam sah Philip die gleiche
Art von kolonialistischer Unterdriickung, die er in den schwar-
zen Gettos im Siiden kennen gelernt hatte. Noch bevor Martin
Luther King darauf aufmerksam machte, hatte Philip den Zu-
sammenhang zwischen Vietnam und amerikanischer Gewalt-
und Rassenpolitik zu Hause wahrgenommen:

«Der Zusammenhang stand mir klar vor Augen ... Gettos sind
eine Einrichtung des Kolonialismus. Der Bevolkerung werden
die Biirgerrechte verweigert und, in einem Land, das leicht da-
fiir sorgen konnte, auch die materiellen Rechte. Diese Verhilt-
nisse wurden auch nach anderswo iibertragen: In Zonen, in de-
nen wir investiert haben, halten wir die Leute oft im gleichen
Zustand, in dem unsere Schwarzen daheim eingeschlossen
sind.»

DEN ScHrITT zum «Gefihrlicheren» tat als erster Philip, als
er einen Sto Musterungsakten mit Blut uibergofl. Sechs
Monate spiter folgte die dhnliche (diesmal mit Napalm vollzo-
gene) Tat von Catonsville, bei der sich die ganze Gruppe - sie
betete gerade das Vaterunser - verhaften lieB. Philip erhielt
eine Gefdngnisstrafe von sechs, Daniel eine solche von drei
Jahren. Der «Prozef} gegen die neun von Catonsville» wurde
spiter in einem Dokumentarspiel festgehalten (vgl. Orientie-
rung 1971, S. 254 ff.); analog dazu hat kiirzlich der New Yor-
ker Filmemacher De Antonio unter dem Titel «Inside King of
Prussia» einen Film iiber den letztjahrigen Prozel gegen die
Pflugscharleute zu Ende gedreht. Nach Auskunft von Barbara
Jentzsch, der fiir die Deutschland-Tournee vorgesehenen Be-
gleiterin, wird Daniel in dem Film wiederholen, was er im Ge-
richtssaal gesagt hat und zwar «fiir alle die, die schon gar nicht
mehr hinhdren, wenn die Berrigans mal wieder ins Gefingnis
wandern»:

«Mit jedem feigen Knochen in meinem Korper habe ich mich
dagegen gewehrt, gestrdubt, es zu tun. Jedesmal wenn ich fest- -
genommen werde, dreht sich mir der Magen um. Es macht
mich krank. Ich habe Angst, ich hasse das Gefidngnis, mir geht
es da nicht gut. Aber ich konnte mich nicht iiberwinden, es
nicht zu tun.»

Der «Plowshare»-Prozef fand am Tatort der Munitionsfabrik
von General Electric, in Norristown, unter dem Richter Samuel
Salus statt (im Film wird er von Martin Sheen, u.a. aus dem
Film «Apocalypse Now» bekannt, gespielt). Der Prozefl war
der erste bedeutendere politische Prozefl unter der Administra-
tion Reagan und Richter Salus benahm sich darnach. Er unter-
sagte den Angeklagten, Sprengktpfe «Sprengkdpfe» zu nen-
nen und verbot der Verteidigung, ihre Sachverstiandigen zu pri-
sentieren. Sogar Nobelpreistréger George Wald durfte im Ge-
richtssaal nur schweigen. Richter Salus’ Schluiwort: «Man
sollte euch in eine Lepra-Kolonie nach Puerto Rico schicken
oder nach Moskau, damit ihr einen Geschmack von den Todes-
lagern in Sibirien bekommt.» In einem Interview, das Barbara
Jentzsch und Max Miller fiihrten, duflerte Daniel:

«Dieser Richter ist uns allen ein Ritsel geblieben. Ich hatte gedacht,

daB sein Hintergrund vielleicht einiges erklirt. Erst einmal: er ist ein
perfektes Produkt des militdrisch-industriellen Komplexes. Er hat ganz

-geschickt das Gefiihl vermittelt, dal General Electric fiir ihn genau so

wie fiir den ganzen Landkreis Montgomery County lebenswichtig ist.
Damit benutzt er seine richterliche Position ganz bewuft als legale Fas-
sade fiir Volkermord. So jedenfalls hat er sich im Gerichtssaal gebir-
det, und das hat ihm einer unserer Anwiilte auch gesagt, ndmlich, dafl
er sich genau so verhilt wie die korrupte deutsche Justiz unter Hitler.
Anwalt Falk hat dem Richter bei unserer Verurteilung direkt ins Ge-
sicht gesagt, daB Hitler alles darangesetzt hatte, die Justiz in den Griff
zu kriegen. Damals gab es ein gefliigeltes Wort: «Gesetz ist Gesetz) ...

Ich glaube, der Schatten der deutschen Erfahrung liegt iiber uns allen.

Er liegt iiber der ganzen Welt. Nicht nur wegen Deutschland, sondern
weil uns dadurch die Dimensionen unseres eigenen Schicksals bewuflt

- geworden sind. Unsere eigene Unmenschlichkeit, unsere Abgestumpft-



heit gegeniiber Leben und Tod (...). Doch auf der anderen Seite ver-
wandelt und degradiert man uns zum <guten, gehorsamen Deutschens,
Zu Menschen, die alles schlucken. Aber da ist ja ein Unterschied: dies
alles geschieht nicht unter Hitler. Damit kann man unsere Regierung
nicht vergleichen. Wir verhalten uns aus freien Stiicken so ~ weil wir
Feiglinge sind ... : )

Diesen Umstand oder besser Zustand hat Dr. Robert Lifton, der psy-
chiatrische Gutachter der Yale Universitit, bei unserer Verurteilung
sehr treffend erklirt, ndmlich daB Atomwaffen ein Gefiihl psychischen
Betaubtseins bewirken. Und dann hat er etwas gesagt, was auch ich
schon seit Jahren fiihle: dafl das, was mit den Uberlebenden von Hiros-
hima nach dem Abwurf der Bombe geschah, heute in Amerika vor der
Bombe passiert - die psychische und die intellektuelle Verseuchung.
Die blofie Gegenwart der Bombe betiiubt uns. Die Tatsache, daf} wir
sie erst produzieren, dann aber vergessen wollen, schafft diese Betiu-
bung. Lifton hat es ja so schén und richtig gesagt. Er respektiere die
«Plowshares Eight> vor allem aus zwei Griinden. Sie hétten sich nicht
betduben lassen, und sie hétten versucht, ihrer Warnung vor der Betdu-
bung der Gesellschaft mit einem Aufschrei Ausdruck zu geben.»

As UrRTELL von Norristown fiel, besonders fiir Philip, du-

Berst hart aus. Wenn die Berufung an die hthere Instanz
dieses Frithjahr keinen Erfolg hat, muB} er den Rest des Jahr-
hunderts im Gef#ngnis zubringen. Im Geféngnis, wo er sich im
" letzten Herbst noch befand, ist auch er iiber das Urteil von
Norristown interviewt worden. Er deutet es so:
«Seit einiger Zeit bin ich liberzeugt, daBl unsere Waffen uns
mehr bedrohen als die UdSSR uns bedroht. Das ist in so hohem
Grad der Fall, daB ein vollstindiger Abbau der amerikanischen
Atomwaffenarsenale die menschlichen Uberlebenschancen un-
geheuer vergroflern wiirde. Ferner behaupte ich, dafl der Nu-
klear-Terrorismus etwas spezifisch Totalitdres ist. Das bedeu-

tet, daB alle Andersdenkenden unterdriickt werden. In dieser
unserer Gesellschaft wird jede Opposition unterdriickt durch
die GroBe Liige und die Profite einer aufgeblidhten Riistungs-
wirtschaft ...» .
Unterdessen gehen die Demonstrationen in verschiedenen For-
men weiter, u.a. vor dem Pentagon. Die Teilnehmer sind dar-
auf gefaBit, festgenommen zu werden, wie es auch heuer am
Schluf} der Karwoche fiir Daniel und andere der Fall war. Eini-
ge dieser Aktionen sind bewuBt biirgerlicher Ungehorsam. Bei-
de Briider wurden befragt, ob sie darin das beste Mittel sehen,
das amerikanische Volk wachzuriitteln. Sie antworteten wie
folgt: Daniel: «Ich mochte es so sagen: Ich versuche hundert
verschiedene Mittel und Wege. Biirgerlicher Ungehorsam ist
einer davon. Darum kreist alles. Ohne solche Aktionen kénnte
ich mich nicht ernst nehmen, dann wire ich ein freischweben-
der, liberaler Jesuit. Ich kénnte auch keine sogenannte religidse
Friedensbewegung ernst nehmen, die biirgerlichen Ungehor-
sam nicht ernst nimmt.» ~ Philip: «Henri Thoreau hat einmal
gesagt: <Dissens ohne biirgerlichen ‘Ungehorsam ist Zustim-
mung, und damit hatte er recht. Biirgerlicher Ungehorsam und
das Gesetz sind der Mittelpunkt von allem. Ohne den Deck-
mantel der Legalitit konnte die Regierung diesen atomaren

‘Wahnsinn nicht so betreiben, und darum miissen wir unsere

Aktionen biirgerlichen Ungehorsam nennen, obwohl sie doch

.in Wirklichkeit biirgerlichen Gehorsam darstellen, Gehorsam

gegeniiber Gott.» LudwigKaufmann

Die Ubersetzung der meisten’ Texte stammt von Heidi und Georg W.
Schimpf. Die vollstindigen Interviews sind iiber den Internationalen
Versshnungsbund erhdltlich. Die AuBerungen aus fritherer Zeit siche
in: The Month (London) 223 (1972, Januar) 24-27.

Indisches Christentum zwischen Ideal und Wirklichkeit

Drei Situationen, aus dem Leben des siidindischen Christen-
tums gegriffen: Der Student eines Jesuitenkollegs in den Ber-
gen von Tamil Nadu bat mich, den Brief seines deutschen For-
derers zu itbersetzen. Dieser schrieb voll Anteilnahme von der
Armut, die der junge Jesuitenscholastiker in Indien auf sich
nehme, von den Entbehrungen seines Lebens unter den Armen
und dem Heroismus, es freiwillig gew#hlt zu haben. Der Scho-
lastiker trug einen guten wollenen Mantel und darunter einen
Pullover gegen die Kilte, frisch gebiigelte Hosen und Schniir-
schuhe. Mit Schal und Miitze war er so elegant und sorgfiltig

gekleidet wie ein deutscher Student, der auf gutes Aussehen

hélt. Im Speisesaal wird dem jungen Jesuiten tiglich einmal,
oft auch zweimal Fleisch vorgesetzt; nach den Mahlzeiten zieht
er sich in einen Freizeitraum zuriick, wo ihm Radio, Tonband-
gerit und Plattenspieler zur Verfiigung stehen. Viele Scholasti-
ker besitzen ihre eigenen Transistorradios in ihren Einzelzim-
mern. Einmal in der Woche findet ein Abend mit Spiel- oder
Dokumentarfilmen statt, die fiir teures Geld von den Verleihen
aus den GroBstddten hergeschickt werden.

In Madras, der siidindischen Metropole, wurde mit dem Geld
der deutschen Hilfswerke ein Haus gebaut, das dem Dialog
zwischen Christen und Hindus dient. Es steht in einem Villen-
viertel der Stadt, nahe am Meer und unterscheidet sich in sei-
nem imposanten Aussehen nicht von den Million4drshiusern
der Umgebung. Kapelle und Bibliothek sind mit einer Kuppel
iiberwolbt, an den zwei vorderen Seiten ragen Tiirme empor,
die innen unbenutzbar sind, also nur reprisentativen Zweck
haben. Von beiden Seiten schwingt sich eine breite Treppe zum
Eingang der Kapelle im ersten Stock. Hindus kommen zu den
Gesprichsrunden oder Vortrigen, die einmal in der Woche
stattfinden, einige auch zu den Einkehrtagen zwei- oder drei-
mal im Jahr. Doch Giste des Hauses sind ausschlieSlich Katho-
liken - Priester, Ordensschwestern oder Verwandte der Patres,
di¢ das Dialogzentrum leiten. Auch Koch und Kiichenjunge,
Hausmeister und Botenjunge sind katholisch. Sogar der Haus-
arzt ist Katholik. Als einmal ein Hindukoch angestellt wurde,

weil kein Katholik zu finden war, wurde er bei nichster Gele-
genheit ausgewechselt.

Der Dorfpfarrer von Silvepura bei Bangalore ist ein missiona-
risch gesinnter Priester. Mit deutschem Geld hat er einen Kom-
biwagen gekauft, mit dem er abends, wenn seine Pfarrarbeit
beendet ist, durch die Nachbardorfer fihrt. Er hélt auf den
Marktplitzen, schart die Kinder und die sich ausruhenden Bau-
ern um sich und zeigt ihnen Filme (der Wagen ist dafiir einge-
richtet) oder fithrt ihnen kleine Zaubertricks vor. Dann spricht
er iiber Christus. Eines Abends stand ein alter Mann auf, ein
Hindu, und sagte: «Lieber Pfarrer, wir haben mit Interesse, ja
mit Ehrfurcht deinen Worten iiber Jesus Christus zugehort.
Wir lieben Christus und verehren ihn als einen einzigartigen
Menschen und als Gott. Wir lesen auch gern in-der Bibel, wenn
wir Zeit dazu finden und nicht zu miide sind. Doch, erlaube
mir das zu sagen, Christen wollen wir deshalb nicht werden.
Kennen wir nicht deine Pfarrkinder? Wissen wir nicht, wie sie
leben? Wieviel Zank und Hader, Trunkenheit und Liige bei ih-
nen herrscht? Sie leben auch nicht besser als wir.» So erzihlt
vom Pfarrer von Silvepura. :

Das westliche Wunschbild vom Missionar

Diese drei Situationen aus dem Leben des siidindischen Chri-
stentums beleuchten schlaglichtartig dessen komplexe Situa-
tion. Sie unterscheidet sich recht priagnant vom iiblichen Ver-
stédndnis des westlichen Christen, das von-dem missionarischen
Idealbild einer, zumindest in Indien, vergangenen Pionierzeit
gefarbt ist. Der Christ im Westen sieht die einheimischen Prie-
ster und europiischen Missionare als Enthusiasten der Frohen
Botschaft, die keirie Hirte, keine Drangsal scheuen, um den
nichtchristlichen Einheimischen das Evangelium zu predigen.
Die Missionszeitschriften halten, meist unbewuf}t, diese Ideal-
vorstellungen vom missionarischen Ethos aufrecht, nicht zu-
letzt, weil sie werbewirksam sind. Der Missionsférderer in Eu-
ropa will nidmlich noch immer die Riihrung, das Abenteuer,
einen Schuf3 Exotik, wenn er von missionarischer Titigkeit
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liest. Also sicht man Mutter Teresa, die Missionarin par excel-
lence, selten ohne ein Kleinkind in den Armen abgebildet, oder
iiber cinen Sterbenden gebeugt, als sitze sie niemals am
Schreibtisch, um ihre grofle, weltweit verbreitete Ordensge-
meinschaft zu verwalten, niemals im Flugzeug, um Visiten bei
den Niederlassungen ihrer Schwestern zu machen.

Schreibtisch und Flugzeug gehéren zum «Image» eines Mana-
gers und Politikers und werden deshalb von dem des Missio-
nars ferngehalten. Zu ihm paft nicht, empfindet man, die
niichterne Berechnung des Managers (obwohl Missionare oft,
wie Manager, Millionen von Mark verwalten miissen) und die
auf Tempo und Effizienz bedachte Lebensweise des Politikers
(obwohl auch viele Missionare ihre schwere Arbeitslast nur be-
wiltigen koénnen, wenn sie rasch und wirksam arbeiten). Der
westliche Missionsfreund aber méchte den Missionar im Dienst
einer stets spontanen Karitas gegeniiber sichtbarer Not sehen,
einer bildhaft eindrucksvoll gezeigten Nichstenliebe. Dies ist
vielleicht die Reaktion auf die in den westlichen Wohlfahrts-
staaten so gut durchorganisierten und teilweise mechanischen

karitativen «Dienstleistungen», die das Herz nicht mehr befrie- .

digen und die man sich deshalb nicht in den Missionslindern
wiinscht. Der Missionsférderer fiirchtet sich auch vor dem Ein-
gestandnis, dafl die Missionskirche ebenso von der Fiille der
menschlichen Starken und Schwichen, der menschlichen Pro-
bleme und Begabungen bewegt wird wie seine eigene Heimat-
kirche, daf} also eine selbstlos gegebene Spende allein noch kei-
ne ideale Missionskirche schaffen kann.

Missionsarbeit in ihrer gesellschaftlichen Umgebung

Das Missionsland Indien hat sich von den Idealvorstellungen
der missionierenden Lander faktisch lingst geldst, doch wirken
sie im UnterbewuBtsein der indischen Christen als Anspruch
und Ziel nach. Der junge Jesuit, der den gutgemeinten Brief
seines deutschen Forderers beantwortet, wird sich hiiten, des-
sen Vorstellungen zu widerlegen; er wird sie taktvoll iibergehen
oder sie bekraftigen. Er lebt niamlich in einem Zwiespalt. Jeder
arme Junge, der es in Indien «zu etwas gebracht» hat, wird sei-
nen neuen Status zunichst in seiner Kleidung ausdriicken: im
weilen, sauberen Hemd, in der langen, gut gebiigelten Hose, in
Schuhen und Striimpfen, auch wenn sie dem Klima unange-
messen sind. Der christliche Seminarist macht darin keine Aus-
nahme. Er hat es nimlich (fiir die indische Situation) tatsich-
lich zu etwas gebracht: Er wurde aus einer groflen Schar von
Bewerbern ausgew#hlt und zum Priesterseminar zugelassen.
Damit ist er, falls er dabei bleibt, mit einem Mal den drohenden
Sorgen von Arbeitslosigkeit und Armut, finanzieller Unsicher-
heit, Altersversorgung und niedrigem sozialem Prestige entho-
ben. Der Priester in Indien genieit, wie in Europa vor finfzig
Jahren, grofle Verehrung im Volk. Es ist noch nicht lange her,
da sprachen Laien mit ihrem Priester nur kniend.

Andererseits macht auch im indischen Christentum das Wort
von der «sozialen Gerechtigkeit» die Runde und fiillt die Ge-
spriche der Theologiestudenten und die Seminare ihrer Profes-
soren. Gibt der junge Jesuit seine iiberfliissigen Hemden ab,
verzichtet er auf Filme, Ausfliige, Fleischportionen? Fiir die
meisten wire das zu viel verlangt. Um aber auf den Anspruch
der «sozialen Gerechtigkeit» irgendwie zu antworten, gehen die
Seminaristen in den Sommerferien auf die Dorfer, um dort ge-
meinsam mit den Bewohnern zwei Wochen zu leben; sie nennen
es «village experience», ihre «Dorferfahrung». Oder Franzis-
kanerstudenten gehen zwei oder drei Wochen lang auf Wander-
schaft, um die Erfahrung ihres Griinders nachzuleben. Das
Wort «village experience» macht deutlich, wie stark sich junge
Menschen, die in den Dienst der Kirche eingetreten sind, von
der Lebensweise ihres Volkes entfernt haben. Sind nicht viele
von ihnen in Drfern aufgewachsen? Miifite eine «Dorferfah-
rung» iiberhaupt notwendig sein? Und was konnen sie in zwei
Wochen von der Not und der Freude der Dorfbewohner erfah-
ren, was kénnen sie an «sozialer Gerechtigkeit» erreichen!
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Ebenso sind die Wanderwochen des Mitglieds eines Bettelor-
dens sehr unzureichend, wenn man bedenkt, daB} gerade in In-
dien die hinduistische Tradition des Wanderménchtums in all
ihrer Strenge lebendig geblieben ist.

Wie stark sich die jungen Seminaristen von ihrer urspriingli-
chen gesellschaftlichen Umgebung abgesetzt haben, wurde mir
immer bildhaft deutlich, wenn ich sie Familienbesuch empfan-
gen sah: Vater und Mutter in @rmlicher Kleidung, verschreckt
und stumm am Tisch sitzend, fanden sich in einer gidnzlich
fremden Atmosphire. Sie alen mit den Hinden, wihrend ihr
Sohn neben ihnen mit Gabel und Messer hantierte. Er zeigte
sich als moderner, selbstbewufiter Mann, westlich aufgeklart
und rational, wihrend seine Eltern, aus ihren driickend engen
Wohnungen kommend, erfiillt mit den Sorgen des Familienle-
bens, gewi} stolz, doch ohne Verstandnis, ihren Sohn, der es
«zu etwas gebracht hat», aus den Augenwinkeln beobachteten.

«Freiwillige Armut» im indischen Elend?

Seit einigen Jahren wird das Ideal evangelischer (freiwilliger)
Armut im indischen Christentum stark diskutiert. Die freiwilli-
ge Armut kann in Indien nicht so gelebt werden wie in Europa.
Sie muf} auf den gesellschaftlichen Kontext antworten und in
ihm eine vorbildliche Lebensform darstellen. Konkret: Freiwil-
lige Armut muf} in Indien viel hirter sein, als sie in Europa ge-
lebt wird und méglich ist. Es gilt anderérseits nicht, die Armut
def indischen Slum- und Dorfbewohner nachzuahmen. Ob-
wohl es manchmal im Westen heift, diese oder jene Ordensge-
meinschaft «teile das Leben der Armen», kann davon keine
Rede sein; es ist aber auch nicht erstrebenswert. Denn diese un-
freiwillige Armut in Slums und Dérfern beinhaltet nicht nur
materiellen Mangel, sondern auch Unwissenheit iiber Hygiene,
Gesunderhaltung, Lebensrechte sowie Analphabetentum, Un-
fahigkeit, zu planen und sein Leben zu organisieren, Mangel an
staatsbiirgerlichem Verantwortungsbewufitsein. Diese Eigen-
schaften mufl das christliche Armutsideal natiirlich ausklam-
mern. Im Christentum ist Armut Fiille; sie bedeutet, daf} einer
seine Bediirfnisse auf das Notwendige beschrinkt und nicht
nach mehr verlangt. Der freiwillig Arme wird zu dieser Be-
schrankung, nicht zum Leben in Mangel, aufgerufen. Durch
solche Beschrankung soll der Mensch frei werden fiir das Le-
ben des Geistes, der Liebe zu Gott und den Menschen. Die Ar-
mut der Slumbewohner ist eine Versklavung, eine Reduzierung
des Menschseins, die niemand zu «teilen» wiinschen darf. Die
Armut des indischen Klerus muf3 sich vielmehr dafiir frei
machen, die Versklavung seiner Mitmenschen durch geduldige
Erziehung aufzuheben.' Vorliufig ist das Ideal der Armut noch
Thema von intellektuellen Diskussionen und kleinen Experi-
menten, noch wenig gelebte Wirklichkeit. Besonders zweierlei
wirkt sich hemmend aus.

» Erstens ist es die eigenartige Situation des Christentums als
einer vor allem karitativ wirkenden religiésen Minderheitsgrup-
pe. Die Missionare haben es als ihre Aufgabe betrachtet, durch
institutionalisierte soziale Hilfe zu wirken, weil die Verarmung
der Menschen eine titige Néchstenliebe, wie sie Jesus lehrte,
besonders notwendig macht. Diese Hilfe wurde zum Teil auch
ein Instrument der Evangelisierung. Da die Hilfe nicht, oder
nicht ausschlieflich, um ihrer selbst willen aus einer einfach
sich schenkenden Liebe geleistet wird, ist das Christentum in
eine Art Wettkampf mit dem Hinduismus getreten. Akzentu-
iert wird dieser Wettkampf von der typischen Mentalitét einer
Minderheitsgruppe, die sich zu profilieren sucht. Der Erfolg
ist, daf} das Christentum heute eine im gesellschaftlichen Leben
weitaus groflere Macht darstellt, als sein prozentualer Bevolke-
rungsanteil vermuten l4Bt. Christliche Schulen und Kranken-
hiuser gelten als die besten im Land. Geltungsbediirfnis und
tatsiichliche, berechtigte Geltung liegen jedoch hiufig im Streit
mit einer selbstlos wirkenden Karitas. Ein gewisser kirchlicher

' Zu dieser Thematik vgl. auch M. Kimpchen, Die Armut der Armen tei-
len?, in: Orientierung 1978, S. 38ff.



Triumphalismus ist noch heute, wenn auch weit weniger als
frither, spirbar. Hiufig wurden mir zum Beispiel auf Fahrten
durch Siidindien Kirchturmspitzen gezeigt, die nur deshalb so
hoch waren, weil sie die Spitze des Hindutempels itberragen
sollten. Reprasentation durch palastdhnliche Gebidude, durch
die Ausstattung von Schulen, Priesterseminaren, Exerzitien-
hiausern, Ordenshdusern und Bischofsresidenzen mit Klimaan-
lage und Ventilatoren, mit teuren Mé&beln und besonderen
elektrischen Vorrichtungen - alles nach westlichem Vorbild -
wird noch immer praktiziert.

Das Ergebnis ist freilich, daf} die indische Kirche oft am Leben
Indiens vorbeilebt. Denn Schulen beispielsweise, die so hoch
- gepriesen werden, sind meist Eliteschulen, die nur Kinder der
héheren Einkommensgruppen aufnehmen und Englisch (statt
einer Landessprache) als Unterrichtssprache benutzen. Ahnlich
verhilt es sich mit vielen christlichen Krankenhdusern, die nur
zahlkriftige Patienten aufnehmen. Allerdings ist gerade auf
pflegerischem Gebiet der Dienst der katholischen Kirche an
den Armen hervorzuheben. Das Reprisentationsbediirfnis der
Kirche verhindert die Beriihrung mit dem Leben der Armen in
Stddten und Dorfern: ich denke etwa an den Bischof, der privat
erkldrte, er habe sich so sehr ans Flugzeug gewShnt, daB ihm
lingere Bahnfahrten unertriglich geworden seien. Zu beden-
ken ist, daB die Gelder, die zur Erhéhung des christlichen Pre-
stiges ausgegeben werden, natiirlich nicht aus lokalen Quellen,
sondern aus Europa und Amerika kommen: Sie wurden gestif-
tet, damit Not gelindert werde ..

Andererseits ist es auch wahr, daf} die kirchlichen Geberorgani-
sationen im Westen noch zu wenig begriffen haben, wieviel an
Einfachheit und freiwilliger Armut dem indischen Christentum
zuzumuten ist, wieviel es tatsdchlich notwendig hat. Der We-
sten iibertrigt noch immer gern seine MaBstibe auf Indien.

& Der zweite wesentliche Grund, weshalb das Armutsideal im
christlichen Indien noch wenig Wurzeln schlagen konnte, ist
der Widerstand der christlichen Gemeinden. Thr Wunsch ist es,
Priester, Ordensleute und Bischéfe ihrer gesellschaftlichen Be-
deutung gemifB leben zu sehen. Die einfache christliche Land-
bevolkerung und die ungebildeten christlichen Stadtbewohner
konnen nicht verstehen, weshalb jemand arm lebt, wenn er
nicht arm leben muf, also mittellos ist. Fiir sie muf} sich sozia-
ler Rang bildhaft in der Lebensweise ausdriicken; es ist ein vor-
rationales Symbolempfinden. Sie setzen deshalb den Priestern
und Ordensleuten Widerstand entgegen, wenn diese beispiels-
weise einfache korperliche Arbeit verrichten wollen (Wische
waschen, Zimmer fegen, Wasser tragen, Gartenarbeit), die im
allgemeinen niedrig bezahlten Dienern, Gértnern und Wé-
schern vorbehalten ist. Wenn diese Menschen und andere, be-
sonders Nichtchristen, Priester und Ordensleute «niedrige» Ar-
beit verrichten sehen, verringert das namlich nicht nur das Pre-
stige dieser Priester und Ordensleute, sondern der ganzen
christlichen Gemeinde. Mir erzihlte ein Priester, daf} ihn seine
Pfarrkinder fiir geizig halten, wenn er seine Wische selbst
wischt, als wolle er dadurch den Wischern Arbeit und Lohn
vorenthalten. Hier st6f3t das Armutsideal mit der traditionell
arbeitsteiligen Gesellschaftsordnung des indischen Volkes zu-
sammen. Darf man freiwillig arm «auf Kosten» anderer Men-
schen sein? Und weitergefragt: Diirfen christliche Geberorga-
nisationen im Westen hochtechnisierte, arbeitssparende Appa-
raturen nach Indien liefern und so viele Menschen um Arbeit
und Einkommen bringen?

Das Geld aus dem Ausland

Der Umstand, daf} die indische Kirche stark von kirchlichen
Geldern aus dem Westen abhiingt, schafft Probleme, deren
sich die westlichen Spender nicht bewuBt sein kénnen. Ich stelle
den groflen Nutzen der kirchlichen Gelder nicht in Abrede. Da-
von wird allgemein gesprochen, ich brauche es hier nicht zu
tun.

Wenn ein Mensch stindig Geschenke und Geld bekommt, das
er nicht mit eigener Arbeit verdient hat, mufl das psychologi-
sche Folgen haben. Entweder wird sich sein Stolz, sein Ehrge-
fuhl dagegen wehren, er fiihlt sich in seinem «Prestige» geschi-
digt und in seiner Integritdt und seinem Wertgefiihl bedroht,
oder er setzt den Geschenken keinen inneren Widerstand entge-
gen, gewdhnt sich an sie und wird schlielich innerlich und &u-
Berlich davon abhingig. Er entwickelt eine «Bettelmentalitat»
und verwendet seine Energie und Kreativitit darauf, auch in .
Zukunft beschenkt zu werden.

Ich habe die beiden Extremsituationen gezeichnet. Beide, und
die ganze Skala der gemiBigten Moglichkeiten dazwischen,
sind im indischen Christentum vorhanden, doch die Tendenz
zu einer Bettelmentalitat herrscht vor, besonders bei den Anal-
phabeten unter den Christen. Die Bistiimer und Ordensgemein-
schaften haben die Gewohnheit entwickelt, bei finanziellen
Schwierigkeiten sogleich an den Missionseifer der Geberlénder
zu appellieren. Psychologisch besteht die Gefahr, daB die indi- -
sche Kirche kein reifes SelbstbewuBtsein entwickelt, sondern
durch ihre finanzielle Abhdngigkeit auch kulturell und theolo--
gisch nicht eigenstindig wird. Denn - von beiden Seiten unge-
wollt - das Geld iibt einen groBen Druck auf andere, nicht-fi-
nanzielle Gebiete des indischen Lebens aus.

Jene, die zur Abwehr ausléndischer Gelder neigen, haben von
einer Bevormundung gesprochen, die die Hilfsgelder «automa-
tisch» begleite. Tatséchlich ist auf Konferenzen der indischen
Bischofe inzwischen der Ruf nach finanzieller Unabhanglgkelt
lautgeworden. Es wird lange dauern, bis sie erreicht ist, und sie
ist zum jetzigen Zeitpunkt gar nicht wiinschenswert. Doch
miissen sich die Christen im Westen der komplexen psychologi-
schen Situation bewufit werden, die durch an keine Bedingun-
gen gekniipfte Hilfe entsteht. Der westliche Christ braucht
«nur» in den Geldbeutel zu greifen; im beschenkten Land be-
reitet der Akt des Annehmens. und Verbrauchens dieser Ge-
schenke aber wesentlich mehr Schwierigkeiten.

Offnung zum Hinduismus

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat sich die indische
Kirche mehr und mehr zum Hinduismus gedffnet. Die Notwen-
digkeit des Dialogs mit den Hindus ist inzwischen allgemein an-
erkannt, wenn auch starke Meinungsverschiedenheiten iber
Form und Intensjtdt dieses Dialogs herrschen. Ebenso sieht
man die Notwendigkeit ein, das von westlicher Lebensweise ge-
pragte Christentum kulturell dem indischen Leben anzuglei-
chen (Inkulturation). Der Proze8 des Dialogs und der Inkul-
turation befindet sich, aufs Ganze gesehen, noch im Stadium
der blof} theoretischen Beschiftigung. Die Christen fiirchten
sich vor noch tiefer ins Leben eingreifenden, existentielleren
Formen des Austauschs. Lange hat das Christentum in einer
Art Ghetto gelebt und dabei eine typische, von #ufleren Ein-
fliissen sich weitgehend abkapselnde Mentalitit entwickelt. Die
eingangs geschilderte Situation in dem Dialogzentrum von Ma-
dras ist ein Beispiel dafiir. ‘

In den meisten kirchlichen Hiusern essen Priester, Schwestern
und Seminaristen nach europdischer Sitte mit Messer und
Gabel, statt wie jeder Hindu mit den bloBen Hinden. Sie sitzen

- auf Stithlen und essen oder arbeiten an einem Tisch, statt wie in

den Hinduklostern auf dem Boden. Die Stadtkirchen haben
Sitz- und Kniebinke, statt wie jeder Hindu- oder Muslimtem-
pel nur-einen Teppich, auf dem man sitzt. Verschiedene kirchli-
che Hauser schaffen bereits Anderungen: In dem Jesuitenkol-
leg, von dem eingangs die Rede war, wurden die ersten Bank-
reihen weggerdumt, ein Teppich ausgebreitet, auf den sich im
Schneidersitz niederlassen kann, wer w:ll der Rest kniet und
sitzt nach alter Weise dahinter.

Die christlichen Ashrams sind in der Ubernahme duflerer hin-
duistischer Lebensformen am weitesten gegangen. Leider sind
sie wegen ihrer indischen Lebensweise zu Ausstellungsstiicken
des inkulturierten Christentums geworden, und zwar gerade
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unter Ausldndern, was dem Leben in den Ashrams wieder et-
was von seiner Natiirlichkeit nimmt. Im letzten Jahrzehnt ist es
zu einer regelrechten Ashram-Bewegung gekommen. Viele Or-
den suchen nach Moglichkeiten, Ashrams zu griinden, oder be-
nennen ihre Hiuser einfach in «Ashram» um. Es bestehen be--
reits wenigstens fiinf Vereinigungeén christlicher Ashrams. Frei-
lich .entsprechen diese Institutionalisierung und die von der
Hierarchie betriebenen Griindungen wiederum nicht mehr je-
ner lockeren, charismatischen Form des Zusammenlebens, die
im Hinduismus «Ashram» genannt wird.

Priester und Briider, die an der Ashram-Bewegung beteiligt
sind, beweisen groflen Mut zum Neuen. Der Anfang ist ge-
macht, und Hindus reagieren im allgemeinen positiv, sogar
dankbar. Der nichste Schritt muf} in die Tiefe fiihren, mufl
durch das AuBlere hindurch den Nutzen des einheimischen Hin-
duismus fiir einen christlichen Lebensvollzug neu zu entdecken
suchen. Daf} dieser Schritt fiir den indischen Klerus nicht leicht
sein wird, sicht man etwa daran, wieviel Befremden die hindui-
stischen Methoden des Gebets und der Meditation wecken.
Wihrend Yoga und Zen in christlichen Kldstern Europas und
Amerikas schon fast unbeanstandet geiibt werden, oft unter
Anleitung der Mdénche selbst, gilt Yoga unter den Christen sei-
nes Ursprungslandes als problematisch und schwer in die
christliche Lehre und Praxis integrierbar.

Ist es nicht erstaunlich, dafl der «einfache» Christ auf dem
Land - ohne es zu wissen — dem Geist des Hinduismus naher-
steht als «gebildete» Christen und der Klerus? Es falit freilich

schwer, hier von Dialog und Inkulturation zu sprechen. Was
das christliche Landvolk mit seinen hinduistischen Nachbarn
vor allem gemeinsam hat, ist die Armut. Sie allein verbietet
zum Beispiel schon, daB viele Dorfkirchen mit Stiihlen und
Binken ausgestattet werden; dann sitzen eben alle auf dem Bo-
den, wie in einem Tempel. Die Ménner sind nicht europdisch,
sondern wie alle armen indischen Bauern gekleidet. Sie leben in
Lehmbhiitten, essen auf dem Boden, verkehren in normaler

" nachbarlicher Bezichung mit den Hindufamilien, von denen sie

wenig mehr unterscheidet als die getrennten Feiertage und Got-
tesdienste und vielleicht der Rosenkranz in der Hand und das
Kreuz am Halskettchen. Sie haben aber auch die «Unarten»
des hinduistischen Lebens ungepriift {ibernommen, wie etwa
das Kastendenken, den astrologischen Aberglauben und die ex-
trem hohen Ausgaben fiir Hochzeiten. Hier erwichst Gemein-
schaft nicht aus intellektuellem Gespriach oder gegenseitigem
religiosem Einverstindnis, sondern aus dem Bewufitsein, dai3
alle dasselbe Lebenslos teilen.

Martin Kampchen, Santiniketan/Indien

DER AUTOR, Dr. Martin Kdmpchen, doziert an der Universitit von Santi-
niketan, West-Bengalen. Er hat in letzter Zeit folgende Biicher verdffent-
licht: Briefe aus dem Ashram (Bernward-Verlag, Hildesheim 1981); Die
heiligen Wasser (Psalmenmeditationen aus Indien, mit Holzschnitten von
Jyoti Sahi; Herder-Tb. 814, Freiburg/Br. 1980); schliefilich - zusammen
mit Ignatius Puthiadam - Geist der Wahrheit. Christliche Exerzitien im
Dialog mit dem Hinduismus (Ein Lese- und Ubungsbuch, mit 8 Medita-
tionsbildern von Jyoti Sahi; Butzon & Bercker, Kevelaer 1980).

REFORM DER STADT VON UNTEN

Denkschrift der brasilianischen Bischéfe zu Grund und Boden in der Stadt (2)

Vom unheimlichen Tempo der Verstadterung, von der asozialen Im-

mobilienspekulation und vom Ungeniigen staatlicher GegenmaBnah-
men war in Teil I der Denkschrift der brasilianischen Bischofe die
Rede, soweit wir ihn in der letzten Nummer (S. 79-82) abgedruckt ha-
ben. Die schonungslose Aufdeckung und Beschreibung der Unrechtssi-
tuation enthielt dann noch den Hinweis auf die Initiativen der verarm-
ten Massen mit ihren «Invasionen» und «Favelas». Auf wie engem
Raum in diesen Elendsvierteln ein wie groBer Teil der stidtischen Be-
volkerung zusammengedréngt leben mufl, wurde zum SchluB mit eini-
gen Zahlenbeispielen illustriert. Daran knupfen die folgenden
Abschnitte-immer nochausTeil I -an. (Red.)

Bei all diesem Zahlenmaterial darf man jedoch nicht das Aus-
mafl an schopferischer Kraft, Bemiihen, Kampf und Leiden
vergessen, das sich hinter den Statistiken verbirgt. - Die Popu-
lationen mit geringem Einkommen haben innerhalb der Metro-
polen ganze Stidte gebaut. Einige von ihnen zihlen mehr als
10000 Einwohner. - Berge von Schwierigkeiten hatten diese
Menschen zu iiberwinden. Sie bauten ihre Hutten auf Pfahl-
konstruktionen in Wattgebieten und an steilen Hingen, wobei
ihnen praktisch nichts an Infrastruktur zur Verfiigung stand.
Das gesamte Baumaterial mufiten sie auf den Schultern oder
auf dem Kopf herbeischaffen. Ein solcher Einsatz zur Losung
all der schwierigen Probleme forderte ohne Zweifel sehr viel
Kreativitiit.

‘Der Kampf um die Unterkunft, der h4ufig in Nachbarschafts-
hilfe gefiihrt wird, und der tagliche Kampf ums Uberleben sind
Faktoren, die aus den einkommensschwachen Bevolkerungs-
kreisen eine Gemeinschaft werden lassen. - Wenn den armen
Populationen aus eigener Kraft und mit so geringen Mitteln
derartige Werke gelingen, wozu sind sie dann wohl imstande,
wenn ihnen die Mitarbeit und die Hilfe zuteil wiirde, die sie for-
dern? - Bei der Losung des Problems ist die direkt interessierte
Bevolkerung der wichtigste Faktor. Sie ist selbst verantwortlich
fiir ihr Schicksal und darf nicht dadurch frustriert werden, daf
ihre gerechten Erwartungen - zu denen auch die Garantie fiir
den Boden gehort, auf dem sie lebt - unerfiillt bleiben.
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In der Stadt springt die soziale Ungerechtigkéit geradezu ins
Auge. Da auf engstem Raum grofie soziale Gegensitze beste-
hen, bietet sich uns ein dramatisches Bild. - Die Lebensqualitat
verschlechtert sich in der Stadt mit alarmierender Geschwindig-
keit. Dadurch, daf} die Bodenspekulation inzwischen rauberi-
sche Formen angenommen hat und besitzlose Bevolkerungs- -
gruppen zu «invasions»-haften Ansiedlungen an H#ngen und
am Stadtrand gezwungen werden, werden die materiellen Be-
dingungen sehr beeintrachtigt.

Die sozialen Bedingungen verschlimmern sich aufgrund der zu-
nehmenden Verbrechen, der Gewalt und des Drogenhandels.
Das Konfliktpotential, das durch kollektive Frustrationen noch
verschirft wird, nimmt stindig zu. Eine Kleinigkeit kann Kri-
sen mit unvorhersehbaren Kettenreaktionen verursachen.

Ein soziales Nebenprodukt dieser ungerechten Situation sind
mehrere Millionen verlassene Kinder, die durch unsere Stidte
streunen. Ganz zu schweigen ist hier von den sogenannten Ta-
geswaisen; das sind Kinder in zartem Alter, die den ganzen Tag
iiber in den engen vier Wianden eingesperrt sind, weil Vater und
Mutter aufier Haus arbeiten miissen.

Kein Stadtbewohner kann daran interessiert sein, dafl die be-
schriebene Lage bestehen bleibt oder sich gar verschérft. Alle
miissen sich vom Schweregrad der Situation ilberzeugen und
zur Losung des Problems beitragen.

I1. Christliche Sicht der Stadt

In einem zweiten Teil, von dem wir hier nur weniges abdrucken - der
volle Wortlaut ist inzwischen auf italienisch in I1 Regno/Documenti
(Bologna) 1982/7, S. 208-217 erschienen -, werden «Elemente» bzw.
«Kriterien» fiir eine sozialethische Reflexion zusammengetragen: Was
beinhaltet eine christliche Sicht der Stadt? Was bedeutet das Recht auf
Eigentum, das Recht auf Arbeit und Wohnung in diesem Kontext?
Welche soziokulturellen, 6konomischen, politischen und juristischen
Hindernisse stellen sich einer Problemlosung in den Weg?



Fiir das Recht auf Wohnung kann sich die Denkschrift auf Artikel 25
der «Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte» berufen. Im ibri-
gen stiitzt sie sich, wie angesichts der aktuellen politischen und kirchen-
politischen Lage naheliegend, auf Auflerungen des aligemeinen kirchii-
chen Lehramts. Der Besuch des gegenwiirtigen Papstes, Johannes Pauls
I1., im Sommer 1979 hat die Bischéfe in ihrer Haltung bestirkt. Aus
seiner Sozialenzyklika Laborem exercens zitieren sie einerseits einen
Passus zum Recht auf Arbeit (im Zusammenhang mit dem Aufbau der
Familie: Nr. 10), anderseits die klare Aussage tiber den einzig in seiner
Bezogenheit auf die Arbeit berechtigten Besitz an Produktionsmitteln
in Nr. 14, sowie iiber die generelle Unterordnung des Rechts auf Pri-
vateigentum unter das Nutzungsrecht und das Gemeinwohl aller Men-
schen (im gleichen Abschnitt).

Von weiter zuriickliegenden Dokumenten erwihnen die Bischdfe di-
rekt zu dieser Thematik die Enzyklika Populorum Progressio Nr. 23
und das Konzilsdokument Gaudium et spes Nr. 69 (ferner Nr. 26 zum
Recht auf Wohnung). Am eindriicklichsten aber wirken zwei Passagen
aus Quadragesimo Anno. Die Bischofe fithren sie an, wo sie von den
«Hindernissen» zur Verwirklichung der sozialethischen Forderungen,
nédmlich von der «Wirtschaftsstruktur» des Landes und von den «Pri-
vilegien einer Minderheit» sprechen. Die damals, 1931, verurteilte
Machtzusammenballung ist in den fiinfzig Jahren gewif} nicht geringer
geworden, ja die folgenden Sétze sind heute «driiben» wie allenthalben
von brennender Aktualitit:

» «Am auffallendsten ist heute die geradezu ungeheure Zu-

sammenballung nicht nur an Kapital, sondern an Macht und"

wirtschaftlicher Herrschgewalt in den Hénden einzelner, die
sehr oft gar nicht Eigentiimer, sondern Treuhénder oder Ver-
walter anvertrauten Gutes sind, iiber das sie mit geradezu un-
umschridnkter Machtvollkommenheit verfiigen. Zur Ungeheu-
erlichkeit wichst diese Vermachtung sich bei denjenigen aus,
die als Beherrscher und Lenker des Finanzkapitals unbe-
schrinkte Verfiigung haben, iiber den Kredit und seine Vertei-
lung nach ihrem Willen zu bestimmen. Mit dem Kredit beherr-
schen sie den Blutkreislauf des ganzen Wirtschaftskérpers; das
Lebenselement der Wirtschaft ist derart unter ihrer Faust, dafl
niemand gegen ihr Gehei3 auch nur zu atmen wagen kann»
(Q.A. Nr. 105-106).

> «Die letzten Auswirkungen des individualistischen Geistes
sind es, die Ihr, Ehrwiirdige Briider und geliebte S6hne, vor
Augen habt und beklagt: der freie Wettbewerb hat zu seiner
Selbstaufhebung gefiihrt, an die Stelle der freien Marktwirt-
schaft trat die Vermachtung der Wirtschaft; das Gewinnstre-
ben steigerte sich zum ziigellosen Machtstreben. Dadurch kam
in das ganze Wirtschaftsleben eine furchtbare, grauenerregen-
de Hirte» (Q. A. Nr. 109).

Den «wundesten Punkt der Frage» sehen die Bischdfe in den politi-
schen Ursachen, die eine menschliche Losung der Probleme um die
Nutzung von Grund und Boden in der Stadt verhindern, ndmlich in
einer «politischen Option ..., die den berechtigten Interessen des
armen Volkes zuwider laufen». Genannt werden Korruption und Ver-
geudung o6ffentlicher Gelder, aber auch die «Modelle» und Vorent-
scheidungen fiir deren Verwendung. Die Denkschrift setzt sich sodann
mit der brasilianischen Gesetzgebung auseinander und wirft ihr vor,
«absolut unsachgerecht» zu sein. Denn obwohl die Verfassung von
1969 (Art. 10, 3) die soziale Funktion des Eigentums hervorhebe, warte
man immer noch auf ein (bisher bloB3 geplantes) Statut fiir Fragen von
Grund und Boden in der Stadt; ja die Rechtsprechung werde immer
noch von der véllig privatistischen Konzeption des Eigentums im Biir-
gerlichen Gesetzbuch von 1916 bestimmt: Damals zahlte die brasiliani-
sche Stadtbevdlkerung nicht einmal fiinf Millionen Menschen! - Hier
nun die SchluBabschnitte, die zum dritten Teil, dem pastoralen Ak-
tionsprogramm, iiberleiten. ’ : {Red.)

Nicht nur anklagen, sondern veriindern

Auf der Grundlage der Lehrreflexion, die wir in diesem zweiten
Teil ausgebreitet haben, nimmt sich die brasilianische Kirche
vor, mit ihrer Pastoral das BewuBitsein aller fiir die ungerechte
Situation zu wecken, in der sich unsere Stidte bilden und orga-
nisieren. - Das Gewissen des Christen hat die Pflicht, das anzu-
klagen, was die gro3e soziale Siinde der Stadt genannt werden
kann: die schlechte Verwendung von Grund und Boden in der
Stadt. - Aber es reicht nicht, die Dinge, so wie sie sind, einfach

anzuklagen. Es kommt darauf an, sie im Licht der Prinzipien
und der Normen des Evangeliums zu veréndern. Um zu verste-
hen, wie dringlich diese Verdnderung ist, die nicht ohne Menta-
litdtswandel geht, ist es hilfreich, sich an den sozialen Ort zu
begeben, von dem aus man die strukturelle Bedingtheit der Un-
gerechtigkeit besser sieht, das heiflt an den Ort jener Bevdlke-
rungskreise, die am meisten an ihr zu leiden haben.

Dies ‘hat Johannes Paul II. getan, als er sich wihrend seiner
Brasilienreise gerade auch zu dieser Bevolkerung begab. Wir
erinnern an die Worte, die er in Bahia den Bewohnern der
Elendsviertel, die auf Pfihlen ins Wattenmeer gebaut sind, sag-
te: «Seht: Nur die Liebe zihlt - man kann das nicht genug wie-
derholen -, nur die Liebe baut auf. Ihr miiflt fiir das Leben-
kdmpfen, alles tun, um die eigenen Lebensbedingungen zu ver-
bessern; das ist eine heilige Pflicht, weil es auch der Wille Got-
tes ist. Sagt nicht, es sei der Wille Gottes, daf} ihr in Armut,
Krankheit und schlechten Wohnungen bleibt, was oft genug
eurer Wiirde als menschliche Person widerspricht. Sagt nicht:
Es ist Gott, der es will. Ich weil3, daf3 dies nicht nur von euch
abhéingt. Es ist mir nicht unbekannt, da3 andere viel tun miis-
sen, um die schlechten Bedingungen, die euch betreffen, zu én-
dern und zu verbessern. Aber ihr selbst miiflt immer die ersten
sein, das eigene Leben nach allen Seiten zu verbessern» (An-
sprache in Salvador da Bahia: 7. 8. 1980, Nr. 3).

ITII. Aufruf zum Handeln

Dieser dritte Teil will ein Aufruf zum Handeln sein ... Er tragt
wichtige Erfahrungen zusammen und schligt Richtungen fiir
die konkrete Pastoral vor. Grundlagen dabei sind die zuvor an-
gedeuteten Kriterien sowie ein neues Bewufitsein und gescharf-
tes Gewissen, das die Kirche fiir die mit dem Problem von
Grund und Boden in der Stadt gegebenen sozialen Belange hat.

Humanisierung und Evangelisation

-Die Kirche betriebe nur eine unvollstindige Evangelisierung,

wenn sie nicht die reale Situation des Menschen in seinem per-
sonlichen und gesellschaftlichen Leben beriicksichtigte. Diese
ist einerseits eine Herausforderung fiir das Evangelium und

-wird andererseits auch vom Evangelium herausgefordert';

denn der Mensch ist der erste und grundlegende Weg der Kir-
che.'* - Die Kirche ist sich dessen bewuf}t, daf3 ein vermenschli-
chendes Sozialengagement integrierender Bestandteil ihres
Evangelisierungsauftrags ist.'* - Die Humanisierung schafft
fur die Stadt giinstige Voraussetzungen, daf} sie evangelisiert
werden kann. Eine vermenschlichte Stadt ist grundsitzlich
dann gegeben, wenn der Gebrauch des Bodens und anderer
grundlegender Ressourcen den Erfordernissen von Gerechtig-
keit und Gleichheit entspricht. - Auch in Brasilien will die Kir-
che ihr evangelisatorisches Handeln auf der Grundlage der vor-

rangigen Entscheidung fiir die Armen, die sie in Puebla getrof-

fen hat, gestalten: Sie will die Armen auf ihrem Weg begleiten,
an ihrer Seite kimpfen und ihnen ihré Hilfe und Glaubensmoti-
vation anbieten, ohne sie in ihren Initiativen und in der Durch-
fithrung ihres Befreiungsengagements je verdrangen zu wollen..
Dariiber hinaus wendet sich die Kirche mit ihrer Evangelisa-
tionsarbeit auch an Menschen, die ein Stiick weit an der Ent-
scheidungskompetenz beteiligt sind. '

Niemand soll sich darin tduschen, daf} alle dringend an der Ver-
menschlichung der Stadt mitwirken miissen. Der rasche Ver-
stadterungsproze3 bringt eine Ladung von Konflikten in die
Stadt, die die Dimensionen einer Konfrontation zwischen den
vielen annehmen kann, die kaum etwas zu verlieren, und den
wenigen, die alles zu verlieren haben. '

' Vgl. Evangelii Nuntiandi Nr. 29; Johannes Paul II., Audienz am
16.7.1980.

3 Vgl. Redemptor Hominis Nr. 14.

'6 Vgl. Puebla N1. 1254.
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Bestimmte Reformen dréngen sich auf, die sozial notwendig
und juristisch mdglich sind; ohne sie werden wir die schwere
Konfliktsituation, die Teil unserer von Ungerechtigkeit geprig-
ten Wirklichkeit ist, nie iiberwinden. - Reformen werden von
dem Augenblick an juristisch méglich, in dem man sich dessen
bewuflt wird, daf sie sozial notwendig sind. Wer sich der Ar-
beit an diesen Reformen, die zu einer umfassenden Verinde-
rung der Gesellschaft fithren kénnen, verweigert, radikalisiert
in Wirklichkeit den Verdnderungsprozel. - Auch wenn die
driangenden Reformen angebahnt werden, darf man sich aber
nicht der Illusion hingeben, dies sei langfristig ausreichend.
Damit die Situation struktureller Ungerechtigkeit behoben wer-
den kann, bedarf es neuer Organisationsmodelle fiir. die Stadt,
die ihrerseits eine Verinderung des herrschenden sozio-poli-
tisch-dkonomischen Systems erfordern. - Trotzdem miissen
wir uns auch juristischer Instrumente bedienen, die im Rahmen
einer humanen Organisationspolitik kurzfristig angewandt
werden konnen. - Wir benétigen also gesetzgeberische Refor-
men, die eine gerechte und soziale Verteilung des Bodens in der
Stadt gewihrleisten. Die Nutzung des Bodens in der Stadt darf
keinesfalls den Launen des Marktes iiberlassen werden.

Mit dem Fernziel einer totalen Neuformulierung der traditio-
nellen Vorstellungen von Grof3projekten zur Stadterneuerung,
die allein schon aufgrund der Investitionskosten unméglich
werden, bedarf es kurzfristiger Maflnahmen, wie zum Beispiel:

- Regulierung besetzter Gebiete mit Hilfe von Projekten, die den Be-

wohner nicht dazu zwingen, fiir den Boden, der ihm schon gehért und '

den er bisweilen selbst erst geschaffen hat, zu zahlen;

- Alternative Formen der Stadtsanierung, die den physischen und gesell-
schaftlichen Merkmalen sowie den finanziellen Mdglichkeiten der Be-
wohner einer jeden Region entsprechen;

- Anregungen fiir Losungen auf der Grundlage von Eigenbau und
Nachbarschaftshilfe, die jedoch die Qualitit der Unterkunft nicht min-
dern;

- HilfsmaBnahmen, die auch der Bevolkerung mit niedrigstem Ein-
kommen eine Wohnung ermdglichen;

- Bereitstellung von Bauland, auf dem die arme Bevolkerung ihre
Hauser errichten kann und das schon iiber die notwendige Infrastruk-
tur verfiigt;

- Novellierung der Steuergesetzgebung, mit dem Ziel, da3 der Grund
und Boden in der Stadt eine soziale Bestimmung erfihrt;

- Unterstiitzung fiir gemeinschaftliche Zusammenschliisse in den
Stidten, die Projekte zu Stadtplanung und/oder Stadtsamerung orga-
nisieren und durchfiihren.

Was den Erhalt von Grund und Boden in der Stadt anbelangt, muf3
eine Politik forciert werden, die folgenden Kriterien gehorcht:

> Bindung des Eigentums an seine soziale Funktion, so daf alle Bevdl-
kerungsschichten konkrete Moglichkeiten einer Unterkunft erhaiten
und das «Recht auf Wohnung» garantiert bekommen;

o Abstellung der MiBbriuche seitens der wirtschaftlich Méchtigen auf
dem Immobilienmarkt, so daB Uberbewertung von Grundstiicken, zu-
mal auf Gebieten, die von Schichten mit niedrigem Einkommen bevél-
kert sind, ausgeschlossen ist;

o stindige disziplinierte Kontrolle beziiglich der Nutzung des Bodens,
damit bebaubare Gebiete nicht brach liegen und die Immobilienspeku-
lation verhindert wird.

Der Einsatz der Kirche

Die brasilianische Kirche beobachtet mit Sorge und grofiem
evangelisatorischen Engagement, dafl sich unsere Stddte in
einem ungeordneten Entwicklungsprozel befinden. Dadurch
daf} sie unter der armen Bevélkerung prisent ist, das Evange-
lium verkiindet, katechetisch arbeitet und den Glauben feiert,
ist sie sich der Probleme bewuflt geworden, die mit dem Grund
und Boden in der Stadt in Verbindung stehen. - Die Folgen sol-
chen evangelisatorischen Arbeitens ist, daB sich das Volk zu-
nehmend seiner Grundrechte, insbesondere des Rechtes auf die
Nutzung von Grund und Boden in der Stadt bewuf3t wird.

In ihrem evangelisatorischen Engagement setzt sich die Kirche
immer entschiedener fiir unsere Stidte ein. Die Pastoral an der
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Peripherie, in den Favelas und in anderen Arten von Elends-
vierteln wird in den Pastoralpldanen der einzelnen Didzesen im-
mer hiufiger mit Vorrang bedacht. Diese Tatsache ist auch eine
Folge des Besuches, den der Papst der Vidigal-Favela in Rio de
Janeiro und dem Pfahlbauten-Elendsviertel in Salvador (da
Bahia) abstattete. - In den kirchlichen Basisgemeinden findet
das Volk einen Ort des erneuerten christlichen Lebens. Hier

* wird es befihigt, an seine Wiirde und Berufung zu glauben und

frei und verantwortlich in briiderlicher Gemeinschaft und aus
der Kraft des Wortes Gottes am Aufbau eines neuen Zusam-
menlebens mitzuwirken, das menschlicher und briiderlicher ist.

‘Was bereits geschieht

Die Kirche wird sich zunehmend dessen bewuf}t, dafl das Volk
sehr wohl imstande ist, seine Probleme selbst zu 16sen. Deshalb
ermutigt sie die Menschen zur Mitbestimmung in allen sie be-
treffenden Fragen und unterstiitzt all die Formen, in denen sich
das Volk organisiert und artikuliert, wie zum Beispiel die Bewe-
gung zur Verteidigung der Bewohner von Elendsvierteln.

> In diesem Sinn férdert sie Treffen, Seminare und Kongresse auf re-
gionaler und didzesaner Ebene, unterstiitzt Versffentlichungen von
diesbeziiglichen Handreichungen und Verlautbarungen und organisiert
Begegnungen mit Vertretern der herrschenden Klassen, bei denen Pro-
bleme hinsichtlich der Wohnverhiltnisse des armen Volkes erdrtert
werden.

> Zu Kultur, Leben und Erwartungen der Favelabewohner gibt sie
Studien und Untersuchungen in Auftrag.

& Mit Hilfe von Rechtskommissionen und «Fibeln fiir Bewohner von
Elendsvierteln» versucht die Kirche, die geltende Gesetzgebung
bekannt zu machen und zu erkliren, damit alle von ihrem Recht auf
Wohnung und Nutzung des Bodens erfahren.

> Weiterhin ist die Kirche bemiiht, Einflu} in dem Sinn auf die Exe-
kutivgewalt zu nehmen, daBl aus sozialen Griinden Enteignungen
moglich werden und die Forderungen des Volkes Unterstiitzung erfah-
ren.

t> Sie macht Eingaben bei Behérden, damit Konflikte um das Problem
von Grund und Boden in der Stadt gelst werden konnen.

> Sie bildet Arbeitsgruppen mit dem Auftrag, eigene oder suppletori-
sche Projekte zu erarbeiten, die dann bei den Behorden eingereicht
werden sollen.

> Mit Hilfe von Rechtsbeistéinden, die sie der mittellosen Bevilkerung
zur Verfiigung stellt, bemiiht sie sich um Verhandlungen sowohl im
privaten Bereich als auch im Bereich der Justiz, damit anstehende Kon-
flikte gelost werden kénnen.

& In Ubereinstimmung mit diesen Initiativen erlassen einige Di6zesen
einkommensschwachen Bevolkerungskreisen, die auf bistumseigenen
und in Erbpacht iiberlassenen Gebieten leben, die Pachtgebiihren, An-
dere Didzesen geben Studien in Auftrag, die kldren sollen, wie ihre

" L#ndereien besser fiir pastorale Zwecke genutzt werden kdnnen.

Aus der Erkenntnis, daB3 die Probleme von ihrer Wurzel her an-
gegangen werden miissen, bemiiht sich die Kirche darum, die
Landbevolkerung an ihren angestammten Boden zu binden. Aus
diesem Grund unterstiitzt sie alle Initiativen der Landarbeiter-
schaft, die eine auf reichliche Nahrungsmittelproduktion abzie-
lende Politik und eine neue Ordnung in Sachen Ackerland for-
dert. Der Landflucht und dem sich daraus ergebenden An-
schwellen der Stidte muf} ein Ende gesetzt werden.

Eine Reihe von kirchlichen Einrichtungen arbeiten an einer Lo-
sung des Problems mit:

- Die Brasilianische Caritas schuf die Mdghchkext dal} sich
Bevédlkerungsgruppen, die sich in akuter Not befinden, unter
Verwendung natiirlicher Mittel und am Ort gefertigter Bauma-
terialien in Nachbarschaftshilfe ihre Unterkiinfte selbst bauen
konnen. Viele Ditzesen haben auch in der Weise einen Beitrag
zur Lésung des Problems geleistet, da sic Landgebiete aus ih-
rem Besitz schenkten.

- Die Kommissionen «Gerechtigkeit und Frieden», die Kom-
missionen fiir Fragen der Landpastoral, die Zentren zur Vertei-
digung der Menschenrechte, die Rechtsbeistéinde wie auch an-
dere Einrichtungen bemithen sich alle darum, die Rechte der



bediirftigen Populationen auf Grund und Boden und auf eine
menschenwiirdige Wohnung zu verteidigen.

- Auch eine Reihe katholischer Universititen richtet ihr Au-
genmerk auf die Bediirfnisse der Favelabewchner.

Woran es noch fehlt

Obwohl schon manches getan wird, anerkennt die Kirche, dai
- mit groBerem oder geringerem Dringlichkeitsgrad - folgendes
noch aussteht:

» Die oben beschriebenen Aktivitidten miissen auch auf andere
Stiadte und Gebiete ausgedehnt werden, wo sie ebenfalls not-
wendig sind.

» Die gesamte Kirche muf sich ~ auf allen Ebenen und mit all
ihren apostolischen Bewegungen - fiir die Losung des Pro-
blems unserer Stidte einsetzen. Deshalb mufl immer wieder auf
all das hingewiesen werden, was unsere Stddte an Tragik und
Ungerechtigkeit bieten, das heiit: auf die soziale Siinde der
Elendsviertel. Alle Christen miissen von diesen Dingen erfah-
ren, ein Gespiir entwickeln fiir echte Gerechtigkeit und Briider-
lichkeit und zu einer wirklich menschlichen Umkehr bereit wer-
den.

» Verbreitet werden muf} der Begriff «soziale Hypothek», die
auf allem Eigentum liegt; wie auch der Gedanke, daB3 das na-
tiirliche Recht auf Wohnung gegeniiber dem positiven Gesetz,
das die private Aneignung des Bodens regelt, den Vorrang hat.

» Die Kirche muf} dafiir kimpfen, daB3 die negative Einschit-
zung, die wie ein Wundmal den armen Bevolkerungsschichten
anhaftet und die Bewohner von Elendsvierteln mit Verbrechern
und Randexistenzen gleichsetzt, endlich korrigiert wird.

» Beratungsstellen zur Durchfithrung der vorgeschlagenen In-
itiativen miissen geschaffen werden.

» Die juristischen Instrumente, die sich zugunsten der armen
Klassen einsetzen lassen, miissen bekanntgemacht und ange-
wendet werden. Dabei muf} vor allem jene Art von Mystifizie-
rung entlarvt werden, die den gerechten Kampf des Armen um
ein Stiick Boden mit Subversion gleichsetzt.

» Die kleinen christlichen Gemeinden oder Gruppen, die es in
den Favelas gibt, miissen besser koordiniert und animiert wer-
den. Diesem Zweck dienen regelmiflige Treffen ihrer Anfiih-
rer, Gemeinschaftswochen oder kleine Kongresse. Die Einwoh-
nerschaft der Elendsviertel muB} gegeniiber ihren Problemen zu
einem kritischen und konstruktiven Bewufitsein finden.

» Es muf} deutlich gemacht werden, daf} die fehlenden Még-
lichkeiten zZum Erwerb eines Grundstiicks oder einer Unter-
kunft in enger Verbindung stehen mit den unzureichenden
Lohnen, mit der Unterbeschéftigung und mit der Arbeitslosig-
keit. :

» Was das eigene Zeugnis anbelangt, gesteht die Kirche ein,
daB sie selbst noch einen weiten Weg zu gehen hat.

Schluf}: Die Gewissen wachriitteln

Die Verbesserung der Lebensbedingungen in der Stadt ist nicht
nur eine Frage von Mildtétigkeit, Liebe und Gerechtigkeit, son-
dern auch eine Frage des Uberlebens aller. - Es ist nicht damit
getan, daB wir uns um das Problem der Grundstiicke in der
Stadt sorgen. Um die Situation der Ungerechtigkeit zu iiber-
winden und die Stadt aus dem Status der gesellschaftlichen
Siinde zu befreien, kommen wir nicht daran vorbei, mit allen
uns zur Verfiigung stehenden Mitteln das Gewissen aller Brasi-
lianer fiir die Schwere des Problems wachzuriitteln. - Aus die-
sem Grund richten wir an alle Katholiken in den Kreisen der
Regierung und in allen Sektoren des nationalen Lebens den
dringenden Appell, sich der schwierigen Situation bewufit zu
werden: Durch entsprechende Initiativen und durch ihren Ein-
flul méchten sie wirksam mit denen zusammenarbeiten, die -
da sie am meisten an diesem Problem leiden - es auch als erste
zu l6sen haben. Gleichfalls appellieren wir an Christen und an

Menschen guten Willens, daB sie sich alle darum kiimmern,
daB unsere Stddte in Zukunft nicht mehr Schauplitze all dieses
Elends und Leidens sind, sondern Rdume, die sich mit Vorzug
dafiir eignen, daB3 sich Menschen und Familien in Frieden, Ge-
rechtigkeit und Briiderlichkeit begegnen.

Die Nationalkonferenz der Brasilianischen Bischéfe

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Horst Goldstein

Redlich und ohne Furcht

Zum Tode von Robert Havemann

In Griinheide/DDR starb am 9. April im Alter von 72 Jahren Robert
Havemann. In der Bundesrepublik bekannt geworden durch seine Kri-
tik' an der innenpolitischen Entwicklung der DDR, wollte er diesen
Staat trotz Achtung und schikandser Uberwachung (und selbst nach
der Ausbiirgerung seines engsten Freundes und Schilers Wolf Bier-
mann) nicht verlassen. Zu seinem Begrdbnis am 17. April wurde der
Zustrom arg behindert. Ungeachtet aller Bespitzelung konnten sich
immerhin 600 Menschen zu ihm bekennen, darunter 30 junge Leute,
die auf Jacken und Umhéngetaschen den amtlich verbotenen Aufnéher
«Schwerter zu Pflugscharen» trugen. (Red.)

Der bedeutende Chemiker Robert Havemann hat sich in sei-
nem Leben nie auf sein engeres Fachgebiet einschrinken las-
sen. Die wirtschaftliche Not und die politische Hilflosigkeit der
Regierungen der Weimarer Republik fithrten ihn 1932 zur
Politik. Damals glaubte er, bei der Kommunistischen Partei
Deutschlands allein noch Aussicht auf Rettung zu finden. Die
Mitgliedschaft in dieser Partei liel ihn 1933 seine Stelle am
Kaiser-Wilhelm-Institut fiir Chemie verlieren. Dennoch konnte
er seine naturwissenschaftliche Laufbahn fortsetzen und sich
1943 habilitieren. Sein Kampf gegen die Fortsetzung eines ver-
brecherischen und sinnlosen Krieges in der Widerstandsgruppe
«Europiische Union» wurde verraten und Havemann 1943 von
einem «Volksgerichtshof» unter Vorsitz des beriichtigten Nazi-
richters Roland Freisler zum Tode verurteilt. Lediglich die Tat-
sache, daf Havemanns wissenschaftliche Arbeiten als «kriegs-
wichtig» angesehen wurden, verschaffte ihm einen Hinrich-
tungsaufschub. Im Geféngnis setzte er seine Widerstandstitig-
keit fort und gab Nachrichten, die er mit einem kleinen gehei-
men Radioapparat aufgenommen hatte, an seine Mithiftlinge
weiter. Die Rote Armee hat ihn 1945 aus dem Zuchthaus Bran-
denburg befreit.

Seit Griindung der DDR war er Mitglied der Volkskammer, seit
1950 Leiter des physikalisch-chemischen Instituts der Hum-
boldt-Universitdt in Ostberlin. Aber der unerschrockene Mut,
der ihn seit jeher ausgezeichnet hatte, verliel Havemann auch
in seiner anerkannten und geachteten Stellung als fithrender In-
tellektueller in der DDR nicht. Wihrend des Aufstands vom
17. Juni 1953 zum Beispiel war er eines der wenigen Mitglieder
der SED, die sich nicht hinter den Panzern und Bajonetten der
sowjetischen Armee verschanzten, sondern zu selbstkritischen
Diskussionen mit den Streikenden bereit waren. In seinen Vor-
lesungen hielt er sich nicht an die engen Grenzen seines Pen-
sums, sondern diskutierte mit seinen Studenten auch iiber Fra-
gen der allgemeinen Weltanschauung, der Erkenntnistheorie
und der Ethik. Eine solche Vorlesung, unter dem Titel «Natur-
wissenschaftliche Aspekte philosophischer Probleme», hat er
im Wintersemester 1963/64 vor mehr als tausend Horern gehal-
ten. Der Text dieser als sensationell empfundenen Vorlesung
wurde bald als Skriptum verbreitet und von vielen DDR-Biir-
gern als befreiend begrii3t. Noch im gleichen Jahr erschien die

! BiBLioGRAPHIE: Teilbibliographien der Versffentlichungen Havemanns zu
politischen, philosophischen und wissenschaftlichen Fragen, wie von Inter-
views und Reden in der Volkskammer, sind zu finden in:

Robert Havemann, Berliner Schriften. Hrsg. von Andreas W. Mytze. Ber-
lin 21976.

Ein Marxist in der DDR. Fiir Robert Havemann. Hrsg. von Hartmut Fak-
kel. Miinchen-Ziirich 1980.
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Vorlesung unter dem Titel «Dialektik ohne Dogma» auch in
der Bundesrepublik.? - '

Man muB sich die Situation vor Augen fiihren, in der Have-
mann sprach. Auf dem 20. Parteitag der KPdSU 1956 war end-
lich der Stalin-Mythos zerstort worden. Die Fehler und Verbre-
chen dieses Alleinherrschers hatte Chruschtschow offen ge-
nannt und auf dem 22. Parteitag war dieser Kurs der Entstalini-
sierung bestitigt worden. Im August 1962 hatten die tschecho-
slowakischen Kommunisten das riesige Stalindenkmal auf den
Hohen uber Prag demontieren lassen, im September des glei-
chen Jahres hielt Havemann eine Rede iiber «die fortschrittli-
chen Traditionen in der deutschen Naturwissenschaft des 19.
und 20. Jahrhunderts», in der er nicht mit kritischen Worten
iiber die angebliche Hilfe des dialektischen Materialismus fiir
die Naturwissenschaften sparte. Von Engels’ «Dialektik der
Natur» meinte er: «Diese Schrift ist gerade fiir den Naturfor-
scher miihevoll zu lesen - es sind lange Strecken darin, in de-
nen, vom Standpunkt des Physikers gesehen, teilweise naive,
jedenfalls altertiimliche Dinge abgehandelt werden ... In der
DDR mag es wohl einige Naturwissenschafter geben, die gele-
gentlich die Nase hineingesteckt haben, aber in der iibrigen
Welt, einschliefllich der Sowjetunion, bin ich nur wenigen Na-
turforschern begegnet, die Engels’ <Dialektik der Natur kann-
ten.»

Viel schirfer geht Havemann mit der Rolle ins Gericht, die na-
mentlich in der Sowjetunion und der DDR der dialektische Ma-
terialismus der Stalindra gespielt hat. Damals wurden «mit er-
heblicher staatlicher und parteiméfBiger Férderung sehr viele
entscheidende Aussagen und Konsequenzen der Relativitits-
theorie, der Quantenmechanik, der Genetik, der Kosmologie,
eigentlich fast aller neuen theoretischen Systeme und Ideen ver-
urteilt ... Sachliche Unkenntnis und philosophische Unzuling-
lichkeit kennzeichnen viele philosophische Schriften, die noch
im Laufe der letzten Jahre bei uns in der DDR zu Problemen
der Naturwissenschaft verdffentlicht wurden. Es fragt sich, ob
man diesen Autoren zugute halten darf, daB sie sich oft nach
sowjetischen Vorbildern orientierten.»

Die gleiche Ignoranz entdeckte Havemann in zahlreichen Ar-
beiten iiber die Resonanztheorie des Chemikers und Nobel-
preistragers Linus Pauling und in Schriften iiber die Kyberne-
tik. Zusammenfassend sagte er: «Es ist etwas Furchtbares ge-
schehen: der dialektische Materialismus ist jahrzehntelang
durch seine offiziellen Vertreter bei allen Naturwissenschaftern
der Welt einschlieBlich der fithrenden Naturwissenschafter der
Sowjetunion in zunehmendem Mafe diskreditiert worden. Max
Born bezeichnet ihn als reine Scholastik, Einstein hat sich 4hn-
lich geduflert.» Nicht als ein Gegner des Kommunismus und
des dialektischen Materialismus, sondern als dessen Anhénger
unternimmt Havemann diese befreiende Kritik und stiitzt sich
dabei zum Teil auch auf Arbeiten sowjetischer Naturwissen-
schafter. In seiner Vorlesungsreihe sucht er dann zu zeigen, wie

die neuen Erkenntnisse der Physik, Chemie, Kosmologie, Ky-

bernetik usw. sehr wohl mit einem richtig verstandenen dialek-
tischen und materialistischen Denken vereinbart werden kén-
nen.

Im Kampf fiir einen demokratischen Sozialismus

Mehr noch als diese Themen diirften aber die letzten drei, vier
Vorlesungen die Horer fasziniert haben, in denen Havemann
auf Fragen der Politik, der Moral und des Sozialismus zu spre-
chen kam. Er scheute sich auch nicht, Analogien zwischen dem
Bonapartismus und der-Periode der stalinistischen Gewaltherr-
schaft festzustellen, deren Kennzeichnung als «Epoche des Per-
sonlichkeitskults» er spiter klar als unmarxistische Verharmlo-
sung zuriickwies. Auf Fragen der Studenten nach seinem
Menschenbild antwortet er, dafl Menschen «von Natur aus»
weder gut noch bose sind, in hierarchischen Gesellschaften je-

? Dialektik ohne Dogma? Naturwissenschaft und Weltanschauung. rororo
aktuell 683, Reinbek bei Hamburg 1964.
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doch Herrschaftsstreben und Karrierismus entwickeln: «nicht
also weil der Mensch diese widerliche Tendenz (Speichellecker,
Lobhudler und Duckmiuser zu werden) von Natur hat, son-
dern weil er in einer Gesellschaft lebt, in der dieses Streben
Aussicht auf Erfolg verspricht, und man stiandig solche Leute
um sich hat, die auf diese Weise Erfolg erzielen», nur deshalb .
gebe es diese widerlichen Tendenzen, die leider auch in der
DDR noch reichlich vorkimen. Und selbstkritisch fiigt Have-
mann hinzu, daf jeder, der «emporsteigt», der Gefahr. ausge-
setzt sich, als «Mensch von Bedeutung, ... von richtungwei-
sender Gestalt und dgl. Licherlichkeiten mehr» zu empfinden.
«Je mehr man in die Hohe steigt, um so mehr bekommt man
Verachtung fiir alles, was man unter sich hat. Das ist keine
menschliche (Eigenschaft), sondern eine zutiefst unmenschli-
che Schwiche.» In diesem Zusarnmenhang berichtet iave-
mann auch von einer Begegnung mit Albert Schweitzer in Lam-
barene, dessen vorbildliche Menschlichkeit ihn tief beeindruckt
habe. Auf die Frage eines Horers nach dem Verhiltnis zwi-
schen Triebverzicht und Moral gibt Havemann dann freilich
eine erstaunlich einseitige und oberfldchliche Antwort. Er
meint nidmlich, von solchen biologischen Bedingungen des
Menschen zu reden, miisse notwendig zum Biologismus wenn
nicht gar zum Rassismus fithren. Offenbar sind ihm die Arbei-
ten von Sigmund Freud und anderen zu diesen Fragen nicht be-
kannt, oder er hat sie nur sehr einseitig verstanden. Mit diesem
blinden Fleck diirfte auch Havemanns zuweilen naiv anmuten-
der Glaube in die Kraft der Vernunft zusanimenhingen. Sehr
eindrucksvoll sind dann aber wieder seine Ausfithrungen iiber
das Verhiltnis des befreiten, emanzipierten Menschen zu sei-
nen Bediirfnissen, von denen er in der kapitalistischen Kon-
sumgesellschaft nur allzusehr beherrscht sei, wihrend er in
einer wirklich kommunistischen Gesellschaft sich von dieser
Abhingigkeit - gemeint ist die von stidndig neu erzeugten Be-
diirfnissen - befreit haben werde, um seine wirkliche Befriedi-
gung in wissénschaftlicher, kiinstlerischer, kurz in geistiger Ak-
tivitit zu finden. Wihrend der Periode des Kampfes um diese
kiinftige Gesellschaft werde es aber noch zu einer heftigen Aus-
einandersetzung zwischen einer kurzsichtig auf bloBe Steige-
rung der materiellen Bediirfnisbefriedigung orientierten und
einer auf Befreiung der allseitigen Potenzen des Menschen ge-
henden Richtung kommen.

Gerade weil Havemann an einem so idealen Bild der kiinftigen
Gesellschaftsordnung stets festhielt, weil er tiberzeugt war, dafl
diese Ordnung verwirklicht werden kann, kampfte er bis zu-
letzt - und zwar bewuft gerade in der DDR - fiir die Verwirkli-
chung von mehr Demokratie, gegen alle Formen der offenen
und heimlichen Unterdriickung. In der Stalinira, sagt er, wur-
den die Menschen «zu Heuchelei und zur Unwahrhaftigkeit er-
zogen. Standig wurden von ihnen politische Bekenntnisse ver-
langt, ohne daf} sie aus ehrlichen Herzen kamen. All das miis-
sen wir vollstindig iberwinden. Wir miissen uns zum Sozialis-
mus bekennen, gerade indem wir gegen diese Erscheinungen
der politischen Heuchelei mit aller Schirfe auftreten.» Und
voller Optimismus endet Havemann seine Ausfithrungen iiber
«sozialistische Moral» mit den Sitzen: «Die sozialistische Re-
volution hat sich konsolidiert und stabilisiert. Sie hat sich
6konomisch auflerordentlich ausgeweitet. Jetzt hat sie die
Moglichkeit, mit all den Ubeln fertig zu werden, die sich im
Laufe der ersten Periode entwickelt haben. Sie-hat den neuen
Weg bereits eingeschlagen, den Weg des demokratischen So-
Zialismus.»

In einer Zeit der Verfinsterung

Havemanns Optimismus sollte enttduscht werden. Die alte
Heuchelei wurde fortgesetzt. Wenig spéter verlor er seine Ar-
beitsstelle, wurde aus der SED ausgeschlossen, erhielt schlief3-
lich nur 'noch die ihm zustehende Pension als Verfolgter des
Nationalsozialismus. Vermutlich hat ihn auch nur dieses auch
von der SED-Regierung nicht abstreitbare Verdienst vor Haft-



strafen bewahrt. Seit mehr als zehn Jahren lebte Havemann un-
ter fast kontinuierlicher Bewachung. Dennoch gelang es ihm
mehrfach, Texte und Interviews herauszuschmuggeln. 1970 hat
er seine Erfahrungen mit dem Staatssicherheitsdienst, der sei-
nen Sohn wegen des Anschreibens des Namens von Dubgek ver-
haftet hatte, aufgezeichnet. 1971 vertffentlichte er ein Buch
mit dem bezeichnenden Titel «Riickantworten an die Haupt-
verwaltung ewige Wahrheiten>»?, in dem noch einmal nach-
driicklich auf die Zusammengehdrigkeit von Sozialismus und
Demokratie hingewiesen und die Anmafung einer parteilichen
Behorde, die behauptet, im Besitz der ewigen Wahrheit zu sein,
energisch zuriickgewiesen wird.

Die Ausdauer und die Zahigkeit, mit der Robert Havemann,
trotz aller Enttiuschungen, an seinem Glauben an den Sieg
eines demokratischen und menschlichen Sozialismus festhielt,
ist sicher einmal der Festigkeit seines eigenen Charakters, viel-
leicht aber auch der Uberzeugung des Naturwissenschaftlers von
der Kraft der menschlichen Vernunft zu danken. Robert
" Havemann war ein eindrucksvoller Erbe der Aufklirung in
einer Zeit der Verfinsterung. Junge Friedenskdmpfer in der
DDR haben das offenbar erkannt und - kurz vor Havemanns
Tod - den Weg zu ihm gefunden. Man kann annehmen, dafl
ihn das noch einmal in seiner Hoffnung bestirkt hat.

Iring Fetscher, Frankfurt/Main

3 Riickantworten ah die Hauptverwaltung «Ewige Wahrheiten». Hrsg. von
Hartmut Jickel. Serie Piper 8, Miinchen 1971.

DER AuTor ist Professor der politischen Wissenschaft an der Universitit
Frankfurt. Neueste Vertffentlichungen: Vom Wohlfahrtsstaat zur neuen
Lebensqualitidt. Die Herausforderungen des demokratischen Sozialismus.
~ Bund-Verlag, K6ln 1982, 217 Seiten. - Revolution und Widerstand: Christli-

cher Glaube in moderner Gesellschaft. Herder-Verlag, Freiburg 1982, Teil-
band 14, S. 77-133.

Gottes bedrohte Schopfung

Okologen und Theologen im Gespriich

In den «Heiligenstddter Gesprichen» treffen sich auf Einladung des
Bundes Naturschutz in Bayern seit fiinfzehn Jahren Vertreter aller
gesellschaftlich relevanten Gruppen. Bei der diesjdhrigen Tagung
(Februar 1982) ging es um «Gottes bedrohte Schépfungy, fiir die sich
die Okologen Hilfe von den Kirchen erhoffen.

«Wir sind verpflichtet, den Grundbestand der Schépfung in
seinem ganzen Reichtum zu wahren ...

Wir Menschen sind berechtigt, Leistungen und Leben der Tiere
" in Anspruch zu nehmen. Es ist jedoch nicht zu verantworten,
daf Tiere, die fiihlende Wesen sind, ohne ernste Griinde, etwa
blofl zum Vergniigen oder zur Herste]lung von Luxusproduk-
ten, gequilt und gettet werden. »'

«Wissenschaft und Technik stehen vor der Aufgabe, Ausschau
nach neuen, moglichst umweltfreundlichen Energien zu halten.
Das gilt auch fiir den Fall, daB gefihrliche Auswirkungen der
Kernenergie nach dem jetzigen Stand der Forschung mit Sicher-
heit verhiitet werden kénnen. Die Atomenergie ist namlich die
risikoreichste Technik ... Es wiire maBloser Hochmut, wenn der

~Mensch in der Schopfung nichts anderes als ein Rohstofflager
zur Befriedigung seiner Bediirfnisse sehen wiirde ...»?

«Grenzenlose Konsummaximierung ist unverantwortlich, Fort-
schritt, Wachstum, Konsum, Bediirfniserwartung und -befrie-
digung miissen ebenso neu verstanden werden wie Natur, Um-

! Zukunft der Schépfung - Zukunft der Menschheit. Erkldrung der Deut-
schen Bischofskonferenz zu Fragen der Umwelt und der Energieversor-
gung 1980. (Hirtenschreiben der deutschen Bischsfe 28) Bonn 1980, 17;
vgl. aulerdem in: Herder Korrespondenz 34 (1980) 560-566, 564.

* Kardinal Joseph Hoffner, Mensch und Natur im technischen Zeitalter
(Eroffnungsvortrag auf der Vollversammlung der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Fulda, September 1980): Zukunft der Schépfung - Zukunft der
Menschheit, 22-45, 45 und 35. .

welt und Mitmensch ... Leider ist nicht zu leugnen, daf} katho-
lische Wissenschaftler und Politiker sich der genannten Proble-
me kaum annehmen ...»*

. Alles Wesentliche ist gesagt - auch von der katholischen Kir-

che. Nur wenn es ums Handeln, ums Armelhochkrempeln
geht, dann verblassen verheiBungsvolle Erkenntnisse zu folgen-
losen Worthiilsen. Eine Erfahrung, die nicht nur schmerzlich
Natur- und Umweltverbénde trifft. Hoffnungsvoll auf diesem
Hintergrund war das Gesprich bei den diesjahrigen «Heiligen-
stidter Gesprichen» zwischen Naturschiitzern und Kirche -
diesmal nicht mit ihren Institutionen, sondern mit engagierten
Theologen, Philosophen und Kirchenpraktikern beider Kon-
fessionen, die sich in der Sorge um die vergessene Schépfung
verdient und deshalb in manchen Kreisen unbeliebt gemacht
haben.

Die Kirche - auch als moralisch-politische Instanz - soll mithel-
fen, den Friedensvertrag mit der Natur zu schlieflen, neue Wer-
te und mehr Sensibilitit im Umgang mit Leben und Lebendi-
gem zu finden, so der Wunsch der Naturschiitzer. Denn «im-
mer offenkundiger wird», nach den Worten des Vorsitzenden
des Bundes Naturschutz in Bayern, Hubert Weinzierl, «wie eng
die soziale Frage mit dem Niedergang des Lebens auf dieser
Erde verbunden ist: Nicht die Menschheit, sondern nur wenige
profitieren am Ausverkauf der Schépfung! Immer aber bleiben
- die Dritte Welt ist dafiir sterbender Beweis - die Armsten auf
der Strecke ...» Und gleichzeitig wiirde immer deutlicher, wie
sehr sowohl der innere Friede, wie auch der duflere, also die
weltweite Vernetzung dkonomischer und tkologischer Abldufe
mit dem Frieden in der Natur zusammenhingen: Handle es sich
doch um das, was heute als Dritte-Welt-Problematik oder
Nord-Siid-Gefille bezeichnet werde, ursidchlich um Vertei-
lungskampfe im Schluflverkauf um die Energien, Rohstoffe
und Lebensridume auf unserer begrenzten Erde. Die. Berichte
Global 2000 und Global Future wiirden dies beweisen.* Soweit
die Sorgen der Umweltschiitzer.

Streitpunkt: Politische Kirche

Warum aber finden Kirchenvertreter und Okologen so schwer
zusammen, wenn es um den gemeinsamen Kampf gegen den
gnadenlosen Umgang mit der Schopfung geht? Warnlichter
blinken auf: Die Kirche soll bei ihrem Eigentlichen, der Ver-
kiindigung und der Seelsorge, bleiben. Christen, die sich mit
dkologischen Gruppen oder sogar mit der Friedensbewegung
verbinden, geraten schnell in politisches Gerangel. Nicht weni-
ge, vor allem streng Evangelikale, treten deshalb aus der evan-
gelischen Kirche aus, weil diese zuviel politischen Handlungs-
spielraum gewihre, berichtete Pfarrer Kurt Oeser, Umweltbe-
auftragter der Evangelischen Kirche Deutschlands.

Christian Schiitze, Redakteur der Siéiddeutschen Zeitung, enga-
gierter Christ und Naturschutzpreistriiger fiir Publizistik, sieht
einen anderen Grund fiir die Reserve von Kirchgdngern gegen-
iiber den «Naturreligidsen in Sandalen», die iiberall ihren Gott
finden: Der Haltung, «wenn ich mit meinem Herrgott sprechen
will, dann gehe ich in den Wald und nicht in die Kirche», hafte
ein heidnischer und pantheistischer Rest an.

Sollen sich also die Naturschiitzer von ihrem «Waldgeruch»
freimachen und das schon haufig abgelegte Kirchengewand wie-
der anziehen? Pfarrer Ralf Guggenmos, Sprecher der Vereinig-
ten Biirgerinitiativen gegen den Grof3iflughafen Miinchen II,

3 Kardinal Julius Dépfner, Bevolkerungsproblematik und die Bedingung
fiir eine menschenwiirdige Zukunft (Eréffnungserkldrung zur Herbstvoll-
versammlung der deutschen Bischofskonferenz, Salzburg, September
1974): Herder Korrespondenz 28 (1974) 571-575, 575.und 574.

* The Global 2000 Report to the President. Washington 1980; deutsch hg.
von Reinhard Kaiser unter dem Titel «Global 2000. Der Bericht an den
Prisidenten». Frankfurt 1980.

Global Future: Time to Act. Washington 1981; deutsch hg. von Arnim
Bechmann und Gerd Michelsen unter dem Titel «Global Future. Es ist Zeit
zu handeln». Freiburg 1981.
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meinte dazu: «Wir brauchen sie, ihre Riickkehr in die Gemein-
den hinein!» Okologen sollten seiner Meinung nach die Theolo-
gen in ihren neuentdeckten EinfluBmdglichkeiten in den Ge-
meinden unterstiitzen, auch mit ihrem Herzen Lobby der
Schopfung werden, anstatt nur in der Klamottenkiste machtpo-
litischer Tricks zu wiihlen. Dem konnte Georg Kugler, Leiter
der Evangelischen Gemeindeakademie Rummelsberg, nur zu-
stimmen. Auch fiir ihn ging es um mehr, als innerhalb der ge-
sellschaftlichen Machtpositionen den Biindnispartner Kirche zu
suchen nach dem Motto: «Die sind dafiir. Zudem baut er weni-
ger auf die Institution Kirche als auf kleine Gruppen von iiber-
zeugten Christen, die solidarisch miteinander leben und sich ge-
genseitig die Angst nehmen.

Selig die Sensiblen

Denn das grundlegende gesellschaftliche Dilemma ist fiir ihn
als Seelsorger ein emotionales Problem, das nur mit noch gro-
Beren Emotionen gelést werden kann: «Es liegt heute eine tiefe
Depression iiber den Menschen. Sie sehen, daB} es nicht mehr so
weitergeht wie bisher. Wer hoffnungslos ist, denkt nicht an
morgen. Er rafft, was er heute bekommen kann. So haben wir
heute schon angefangen, das Brot unserer Kinder fiir morgen
zu essen ...» Kann es also nur einen Schritt nach vorne geben,
wenn Menschen weniger Angst haben? Selig die Sanftmiitigen,
die Sensiblen, die mit einer neuen Sprache der Poesie Mensch
und Natur ndher zueinanderbringen. Auf diese Grammatik
setzt Pfarrer Kugler in seiner Arbeit mit Familiengruppen;
denn «ohne Sensibilitdt fiir Biume, Graser und Steine kann
man keine politische Entscheidung treffen», ist seine Uberzeu-
gung.

Der ehemalige Jesuit Hans Bischlager, in streng katholischen
Kreisen als «Friedensketzer» beriichtigt, bestitigte ihn in dieser
Richtung aus kulturphilosophischer Sicht: Mit dem Ubergang
in die Neuzeit im 14. und 15. Jahrhundert sei eine Trennung
von Natur und menschlichem Handeln erfolgt. Die Konse-
quenz war eine Beherrschung sowohl der dufleren als auch der
inneren Natur, der Seele, des Korpers, der Gefiihle, der Triebe.
An der Geschichtsschreibung kénne man das gut nachvollzie-
hen: Es wurde nur die politische Geschichte mit Kriegen, Ver-
trigen und Biindnissen festgehalten. Zu einem besseren Ge-
samtverstdndnis gelte es daher heute, den ausgeschlossenen
emotionalen Bereichen wieder Raum zu geben.
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Nachdruck nur'mit Genehmigung der Redaktion

Wenig Erwartungen in bezug auf veridndernde Praxis setzten
die Diskussionsteilnehmer auf die Institution Kirche. «Sie ist
wie ein Mobile», beschrieb es Kugler in einem Bild: «Jede
Schwingung schligt sofort durch.» Er erwarte deshalb nichts
anderes als Ausgewogenheit, so wie-ein funktionierendes Mobi-
le ausgewogen sein miisse. Als GroBinstitution sei die Kirche zu
sehr wirtschaftlich, politisch und rechtlich verflochten. Evan-
gelische Theologen schitzen den geschiitzten Freiraum, den ih-
nen ihre Kirchenleitung gibt. Oeser sagt: «Auch in konkreten
Stellungnahmen zur Startbahn West stehen meine Vorgesetzten
hinter mir.» Griindlicher und umfassender abgefafite Stellung-
nahmen -katholischer Bischéfe seien dagegen nicht zu unter-
schitzen, doch wohltuend abgehoben entgehen sie der Zwie-
spiltigkeit des konkreten Falls. Uberhaupt ist das Verhalten
des einzelnen in der Konfliktsituation Priifstein seiner religit-
sen Uberzeugung. Wie soll man reagieren? Mit Aggression,
passivem Widerstand oder Schweigen? Dabei wird man nie
ohne Schuld davonkommen, ist die Uberzeugung des Pfarrers,
der mitten im Schlachtfeld Startbahn West steht.

'Macht der Bescheidenheit

Uber eines waren sich alle einig: Natur- und Umweltschutz ge-
schieht nicht auf der grilnen Wiese, sondern im Spannungsfeld
von Herrschaftsanspriichen. Als eminent politisch in diesem
Zusammenhang entpuppte sich die schlichte religiose Weisheit
des Benediktinermonchs aus Niederaltaich, Pater Nicolai
Lochner: Einfach gar nichts zu wollen, auch nicht die Natur zu
erhalten oder zu behalten. Vielmehr beten und fasten und den
wunderbaren Reichtum der Bescheidenheit genieBen. «Mit
dem zu leben, was man hat - das ist ungemein 6kologisch», be-
stitigte ihm sein dkumenischer Kollege Oeser. Also mit christli-
chen Tugenden als unauffilliger Verweigerer oder besser: stil-
ler Lebensbejaher das Wachstumssystem lahmlegen?

Als «politischer Okologist» aktivistischer Art gab sich Carl
Amery, bayerischer Schriftsteller und professioneller Kirchen-
rebell. Er forderte angesichts des Oko-Dilemmas einen neuen
Kulturentwurf. Unterstiitzt vom  Wiirzburger Fundamental-
theologen Elmar Klinger analysierte der Kulturkritiker das
Phinomen der Umweltkrise als religiéses und kulturelles Pro-
blem: «Die jetzige religiose Generalpause sehe ich als die reli-
gidse Chance, aber auch als die groBte religitse Krise, die die
Gesellschaft je erlebt hat», konstatierte Amery. Die Kirche
miisse sich dabei nach ihrem «Stallgeruch der Praxis» fragen
lassen: Wie steht es mit der Lebens- und Todespraxis aus christ-
licher Verantwortung, um die Bewohnbarkeit unseres Planeten
in Zukunft zu sichern? Welche Rolle spielen Opfer und Kata-
strophe als theologische Kategorien? Wie sieht der Lebenszu-
schnitt von Bischéfen beispielsweise aus? Eine Zukunftsper-
spektive sieht der philosophierende Christ in einer psychoso-
matischen Religion, um endlich die Dualismen von Kérper und
Seele, Gesinnung und Tat, sakral und profan zu verbannen.
Leider ist ihm bis jetzt selbst noch unklar, wie diese Religion
von morgen konkret aussehen soll.

Verhiingnisvolles AblaBwesen

Was er dagegen genau weil}, ist, die famose Idee des Ablasses
der Absurditit anzuklagen: «Da verseuchen Fabriken die Luft
und das Wasser und stiften dafiir Geld fiir den Naturschutz...»
Dies ist dem leitenden Direktor des Umweltbundesamtes Ber-
lin, Werner Schenkel, aus dem Herzen gesprochen. Nach miif}i-
gen Versuchen, mit Vorschriften etwas dndern zu wollen, ist er
inzwischen zum untypischen Regierungsbeamten geworden,
der nicht mehr an Gesetze, sondern an die Kraft neuer Werte
glaubt. Aber diese bitte nicht mit Tetzelscher Heilsgarantie:
«Wenn das Glas im Container klingt, die Seele aus dem Feuer
springt.» Beate Seitz, Wiesenfelden/Niederbayern

DIE AUTORIN ist freie Journalistin mit theologischer Ausbildung.



